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PRESENTACION

Antropologia y politica:
una revista para testimoniar varias miradas posibles.

que se hace visible a través de muchos sintomas: desde los cambios en las figuras y en las

organizaciones politicas hasta en el hecho de que buena parte de los acontecimientos de la
vida politica giran en torno a procesos judiciales que afectan la figuras politica y que llevan con
frecuencia a que los temas de los debates politicos se orienten a reformas e intervenciones en las
instituciones judiciales.

Hay una pregunta que da origen al esfuerzo de organizar este niimero. Se trata de indagar
si esa tradicion de conceptos, de métodos y de interrogantes que llamamos antropologia tiene
un aporte especifico que dar para poder entender de mejor manera, la realidad y los procesos de
lo politico en el Ecuador. El producto que entregamos es derivado de las respuestas que hemos
obtenido, y en ellas vemos tanto una amplia gama de aproximaciones y de visiones sobre el tema.
El material esta presentado con diversos formatos, posiciones y las propuestas de la interpretacion
que los autores proponen. En algunos casos de manera explicita o implicita tienen presupuestos
contradictorios. Esto podria ser un incentivo para que en el futuro no sélo constatemos puntos
de vista encontrados, sino que hasta podriamos aspirar a que tales perspectivas se debatan y se
argumenten.

Hay en esta revista material testimonial. La expresion mas vistosa es el reportaje fotografico
de Cristian Lopez denominado: “Miradas de resistencia” sobre las movilizaciones indigenas. Se
trata de imagenes que dan testimonio una vez mas de un proceso de intervencion en lo politico
organizado en torno a realidades de identidad cultural que representa una marca especifica de la
forma en que transcurre la politica en el pais.

Pero los elementos testimoniales no quedan alli, hemos recogido dos entrevistas a dos
antrop6logas mujeres que son parte de las primeras generaciones formadas en universidades
ecuatorianas. Una de ellas, Mercedes Prieto, ha dialogado con nuestro entrevistador sobre
el proceso de desarrollo de la disciplina y su relacion con las condiciones politicas y con las
dinamicas disciplinares a nivel internacional. Ademas, pone a conocimiento los esfuerzos en
marcha por reconstruir los momentos del surgimiento de la disciplina.

Nuestra segunda entrevistada, Tania Mendizabal, también es una de las primeras estudiantes
de antropologia en el Ecuador nos ofrece un testimonio sobre su visién del momento actual. En
tal perspectiva se destaca la importancia de los cambios institucionales innovadores desarrollados
en el Ecuador ejemplificados en textos constitucionales. Se agrega una mirada sobre el riesgo
que representarian los intentos de reformas constitucionales que comienzan a debatirse.

I z 1 hecho de que la politica en el Ecuador se encuentra en un momento de inflexion es algo
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Tenemos también trabajos en un formato que es mas tradicional para la antropologia, la
documentacion de casos particulares, el registro etnografico de procesos politicos a nivel de
zonas geograficas especificas. Jeanneth Yépez nos presenta un trabajo sobre la compleja
dinamica de liderazgos tanto afro como chachi en la provincia de Esmeraldas. El documento
presentado combina varias dimensiones, por un lado, el rol central que en la politica han
tenido las intervenciones religiosas, pero también el papel del mundo de las organizaciones
no gubernamentales. Por otra parte, Andrea Madrid nos presenta un trabajo que muestra la
relacion entre la formalidad juridica en la construccion de la democracia en una organizacion
de la provincia de Cotopaxi y la fuerza de la ritualidad festiva que legitima realmente a la
autoridad comunal. Este material se complementa con el trabajo de Rosana Posligua, referido a
la combinacion de la medicina tradicional shuar y los servicios hospitalarios para la atencion de
los partos en Suctia — Morona Santiago.

A esto se agregan dos trabajos que, con cierta continuidad en cuanto tratamiento de los
elementos simbolicos del poder politico, nos proponen reflexiones a nivel macro. Por una parte,
tenemos a Patricio Crespo que a partir de la figura de los cabellos alborotados de los nuevos
lideres discute el papel que va adquiriendo la informalidad en los simbolos de lo politico, y como
esta contraposicion con simbologias mas formalistas nos da pistas sobre las modificaciones
de lo politico mismo. La figura de los pueblos Potemkin es usada por Fernando Bustamante
para abordar el tema de la politica como proceso de construccion de apariencias falsas sobre la
realidad social. La sugerencia es que la no correspondencia entre la retdrica y los discursos con
la realidad no es un defecto de funcionamiento del sistema, sino parte de su 16gica misma.

Tenemos entonces muchas miradas, que esperamos contribuyan a documentar y debatir lo
politico recuperando esa especial sensibilidad de la antropologia por los procesos concretos, por
el caso etnografico y por la atencion al mundo de lo simbdlico.

Teodoro Bustamante
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Relaciones interculturales, perfiles politicos y
la construccion de lo valioso en el norte de
Esmeraldas: un acercamiento etnografico’

Jeanneth Alexandra Yépez Montufar™

RESUMEN

PARA LAS PERSONAS CHACHI Y AFROECUATORIANAS DEL CAYAPAS, LA CONFIGURACION DE LO MORALMENTE
VALIOSO SE VA CONSTRUYENDO CONFORME A UNA SERIE DE EXPERIENCIAS FRENTE A LAS CUALES LA VINCULACION
DEL SELF - COMO CONSTRUCCION DEL Si MISMO, - CON EL INCONSCIENTE COLECTIVO - COMO PROVEEDOR DE
LA MATERIA PRIMA ARQUETI’PICA PARA LA APREHENSION DEL ENTORNO -y PROVOCAN ACCIONES CON MIRAS A
PROSPERAR P()LIVTICA, ETICA Y ECONOMICAMENTE. DE AQUi QUE, LAS MORALIDADES, CUAL REPERTORIOS DE
ACCION Y GRAMATICAS DE CONSTRUCCION DE LO VALIOSO, PUEDAN TAMBIEN TRANSFORMARSE EN ACCIONES
ECONOMICAS Y DECISIONES SOBRE EL ENTORNO DE GRAN DENSIDAD Y PESO POLITICO.

EN ESTE TRABAJO SE EXPLORA LA INTERCULTURALIDAD A LA MANERA DE CONVERGENCIAS INTERETNICAS
CONTEXTUALIZADAS; LA REACTUALIZACION CONSTANTE DE LA ANCESTRALIDAD DEL TERRITORIO, COMO
CATEGORIA QUE COLOCA EN INTERACCION COMPONENTES RELIGIOSOS, ECONOMICOS Y ORGANIZACIONALES, QUE
DOTAN DE SENTIDOS DIVERSOS A LAS DECISIONES ADOPTADAS POR LOS SUJETOS TRANSFORMADOS EN HOMBRES
Y MUJERES DE LA POLITICA.

PALABRAS CLAVE: CONVERGENCIAS INTERETNICAS - NACIONALIDAD CHACHI - PUEBLO NEGRO AFROECUATORIANO
- PROYECTO POLITICO - ANCESTRALIDAD CONTEMPORANEA.

INTERCULTURAL RELATIONS, POLITICAL PROFILES AND THE CONSTRUCTION OF WHAT
IS VALUABLE IN THE NORTH OF ESMERALDAS: AN ETHNOGRAPHIC APPROACH

ABSTRACT

FOR THE CHACHI AND AFRO-ECUADORIAN PEOPLE OF THE CAYAPAS, THE CONFIGURATION OF WHAT IS MORALLY
VALUABLE IS CONSTRUCTED THROUGH A SERIES OF EXPERIENCES. IN THESE EXPERIENCES, THE CONNECTION OF
THE SELF, -AS THE CONSTRUCTION OF ONESELF-, WITH THE COLLECTIVE UNCONSCIOUS, -AS THE PROVIDER OF
THE ARCHETYPICAL RAW MATERIAL FOR THE APPREHENSION OF THE ENVIRONMENT-, LEADS TO ACTIONS AIMED AT
THRIVING POLITICALLY, ETHICALLY, AND ECONOMICALLY. HENCE, MORALITIES, AS REPERTOIRES OF ACTION AND
GRAMMARS OF CONSTRUCTING WHAT IS VALUABLE, CAN ALSO TRANSFORM INTO ECONOMIC ACTIONS AND DECISIONS
ABOUT THE ENVIRONMENT WITH SIGNIFICANT DENSITY AND POLITICAL WEIGHT.

THIS WORK EXPLORES INTERCULTURALITY AS A FORM OF INTERETHNIC CONVERGENCES CONTEXTUALIZED;
THE CONSTANT REACTUALIZATION OF THE LAND’S ANCESTRY, AS A CATEGORY THAT BRINGS INTO INTERACTION
RELIGIOUS, ECONOMIC, AND ORGANIZATIONAL COMPONENTS, WHICH ENDOW THE DECISIONS MADE BY INDIVIDUALS
TRANSFORMED INTO MEN AND WOMEN OF POLITICS WITH VARIOUS MEANINGS.

KEYWORDS: INTERETHNIC CONVERGENCES - CHACHI NATIONALITY - AFRO-ECUADORIAN BLACK PEOPLE -
POLITICAL PROJECT - CONTEMPORARY ANCESTRY.

* El contenido de este articulo esta basado en el capitulo IV de la tesis doctoral: “O valor do ser: modos de produgéo
e formas de moralidade na floresta Chachi e Negra (Esmeraldas-Ecuador)”, presentada en 2018 en el programa de
Pos-graduagao do Museu Nacional da Universida de Federal do Rio de Janeiro, que utilizo datos de trabajo campo
realizado entre los afos 2012 a 2017. También se alimenta de actualizaciones realizadas en campo en el periodo
2019 y 2022, financiadas por el programa IBER CULTURA VIVA, apoyo a comunidades.

**  Antropologa. PhD por la Universidad Federal de Rio de Janeiro, Docente en la Universidad Central del Ecuador.
Correo electronico: jayepezm@uce.edu.ec; jalexmontufar@gmail.com.
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Caracteres del “perfil” Chachi: sujetos politicos y nuevos contenidos

lo largo de mis estancias entre los Chachi y la gente negra del norte de Esmeraldas, y del

Cayapas en especial, tuve la oportunidad de transformar el cuestionamiento del sentido

omun acerca de la “imposibilidad de la ética en la practica politica”, en hipotesis de

trabajo. En este acapite me interesa mostrar aquellos escenarios locales de los que la persona

Chachi obtiene nuevos insumos para su afianzamiento identitario y los desafios que supone

asumir el rol de personas ejemplares en aquellos contextos que demandan la interaccion con

intereses, poderes y economias cada vez mas entrelazadas con el dinero y mas lejanas de las

experiencias arquetipicas' que configuran las vivencias comunitarias en el entorno territorial
selvatico.

En el afio 2007, el fallecimiento de Pedro Tapuyo, el ultimo Gran Uiii, marco el fin de una
era en el mundo Chachi. A partir de este momento, los puentes que configuran el si mismo del
individuo Chachi, vinculado a los arquetipos colectivos de su ser comunitario, abandonan la
figura tradicional de un sélo gran patriarca, para accionar ¢ impulsar a nuevas figuras en el
contexto de la tension entre el modelo de autoridad tradicional centrado en la Ley Chachi y
el perfil de las dirigencias asociadas a la Nacionalidad Chachi y su principal organizacion, la
FECCHE~

La primera vez que escuché el término perfil fue en el aio 2009, durante una entrevista a
Antonia Tapuyo con respecto a lo que se esperaba entre los Chachi tras el fallecimiento del Ufii
y ante el hecho de que no se habian activado las acciones politicas y rituales para su reemplazo.
Antonia, la hija mayor de Pedro, me explicod que desde que su padre abrazo la religion evanggélica,
perdio el interés en nombrar un sucesor’, que segun la Ley Chachi, debia ser uno de sus hijos
varones. Puesto que toda la familia — hijos e hijas y sus respectivas familias — también abrazaron
la religion evanggélica, las posibilidades de que el legado continuara se vieron truncadas.

El arribo de la mision evangélica al rio Cayapas y especialmente a la comunidad de Zapallo
Grande en la década de 1950, tuvo significados ambiguos. Segun el testimonio de los dirigentes
mas ancianos, quienes vivieron el arribo del “misionero Miguel” y su esposa, su relacion con
la religion Catolica — encabezada en Esmeraldas por la comunidad Comboniana — nunca fue
del todo armoniosa. Relatan que cuando los abuelos eran jovenes y llevaban todavia el cabello
largo y cortado a la usanza Chachi®, los sacerdotes les imponian a la fuerza que utilicen las
modalidades occidentales. En aquella época — hablamos de inicios del siglo XX -, se sabe que
existia entre los Chachi, una gran influencia de la etnia Otavalefia del Imbabura, debido a la
conexion territorial que existe entre la selva occidental de Esmeraldas y las tierras altas de las
comunidades del Cantén Cotacachi, en la provincia de Imbabura.’Es por ello que los varones
utilizaban el cabello largo y los clasicos sombreros de los indigenas imbaburefios. Asi mismo
se sabe que, si bien es cierto el territorio de asentamiento de los Chachi es la provincia de
Esmeraldas, el idioma cha’palaachi no es desconocido en algunos lugares de Imbabura, en donde
habitan unas pocas familias Chachi.

1 Alo largo de este texto nos serviremos del concepto arquetipo, a la manera junguiana, es decir como patrones de
comportamiento vinculados al inconsciente colectivo. Estos patrones no se aprenden sino que resultan innatos y por
tanto, valiosos para la constitucion de las referencias con las que se crea la(s) cultura(s) y se afianza la personalidad
individual y grupal. Véase Jung, C, 2019, Los Arquetipos y lo inconsciente colectivo, Editorial Trotta, Madrid. O.C.
Tomo 9/1.

FECCHE: siglas de Federacion de Centros Chachi de Esmeraldas.

En el mundo Chachi, existe un Ufii por cada Centro Chachi, estando todos regidos por el Gran Ufii o0 Gran Gobernador.

Es este cargo, ostentado por Pedro Tapuyo, el que ya no tuvo reemplazo tras su muerte.

Para observar esta costumbre todavia existente en la primera década del siglo XX, consultar, S.A. Barret, 1994, Los

indios cayapas del Ecuador. ABYA-YALA, Quito.

5 Actualmente, estos territorios son parte de la Reserva Ecologica Cotacachi — Cayapas, localizada en la provincia de
Esmeraldas (entre los cantones San Lorenzo, Eloy Alfaro y Rio Verde) y al oeste de Imbabura (entre los cantones
Cotacachi, Urcuqui e Ibarra) en Ecuador. La Reserva abarca 243.638 ha y a sus alrededores hay bosques protectores
menores y reservas privadas, como el Bosque Protector Pajas de Oro de 281 ha.

A W
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Si bien es cierto, los mandamientos del Dius Apa® de los catdlicos se asemeja bastante a los
principios de la Ley Chachi, reforzando - antes que contradiciendo - la preeminencia del varon
sobre la mujer y favoreciendo los matrimonios mondgamos y heterosexuales, la exigencia de
que se eliminen los matrimonios en la casa tradicional y se acepten inicamente las uniones de
performance Catolica y estatal’, nunca fue aceptada. Al contrario, fueron los Chachi quienes
finalmente implantaron su vision, transformando las casas ceremoniales en lugar de convergencia
del ritual Catdlico y Chachi. De esta manera, durante diciembre y la Semana Santa, antes de la
celebracion de los matrimonios tradicionales, los sacerdotes catdlicos celebran los casamientos
eclesiasticos de las parejas que asi lo deseen.

Otro factor que causaba desconfianza entre los Chachi era el discurso humanista que
promulgaba la union entre los grupos Afro e indigenas, al mismo tiempo que se percibia la falta
de comprension de la iglesia Catdlica con respecto a las politicas de convivencia intergrupal,
basada mas bien en el conocimiento espiritualista de la Selva y en el inteligenciamiento que
ambos grupos mantienen con respecto a los poderes de sus brujos y mirukus. De esta manera, la
relacion con la iglesia Catolica siempre fue un componente que los Chachi miraron con critica
agudeza, valorando la experiencia centenaria de su etnogénesis y los elementos exitosos de su
organizacion sociocultural y socioecondmica, que les ha permitido el acceso a su derecho a
existir bajo sus propios parametros, desde hace al menos 500 afios (Jurado, 2001; Losonczy,
2008; Carrasco, 1998).

En este contexto la llegada de la iglesia Evangélica al mundo Chachi, supuso una brecha
de oxigeno que trajo consigo nueva infraestructura, posibilidades de empleo, de capacitacion
y una linea ideologica que, aunque bastante similar a la Catodlica en sus propuestas religiosas,
llegé en una clave totalmente seductora: a los evangélicos del Instituto Lingiistico de Verano
les interesaba profundizar en el idioma cha’palaachi y traducir, nada mas y nada menos que
la palabra de Dius Apa, (la Biblia), poniendo al alcance de los Chachi un material por ellos
apreciadisimo.

A partir de la traduccion de la Biblia, la interlocucion con la iglesia Evangélica tomo otro
caracter. Aprovechando la larga experiencia en el tiempo que los Chachi ya tenian con la
ideologia cristiana, a través del catolicismo, los temas neuralgicos referentes a la espiritualidad
del bosque vinculada a la interpretacion evangélica del poder de Satanas desatado entre los
brujos y mirukus, simplemente pas6 a segundo plano. Las dinamicas de la moralidad protestante
no consiguen ofrecer al mundo Chachi razones suficientes para cambiar los pilares de su Ley, que
de hecho les ha ofrecido por siglos la seguridad de que sus acciones morales les proporcionan
coherencia como seres humanos, al mismo tiempo que les han permitido prosperar demografica
y econdomicamente en el contexto de alcanzar integridad como individuos y como colectivo.

Desde el punto de vista de la experiencia de los misioneros vinculados al ILV -cuya labor
histéricamente se ha concentrado en diversos grupos de la Amazonia ecuatoriana-, una de las
tareas mas dificiles y riesgosas para ellos, habia sido el contacto inicial y luego la incorporacion
de las “costumbres cristianas”, tales como la familia nuclear y el ascetismo sexual (Weber, 2016).
Al conocer a los Chachi, salto a la vista que estas “tareas” no podian ser el foco principal de su
pastoral, toda vez que los principios del cristianismo evangélico coincidian en estos puntos con
los de la Ley Chachi.

Los misioneros entonces se avocaron a “ajustar” la ritualidad vinculada con el mundo de
la selva y a crear un espacio de unidad entre etnias, a través del cual pudieran expandir su
religion hacia la gente Negra que habitaba — y habita - en el mismo espacio territorial. Para ello
se dedicaron a influir en la salud, educacion, capacitacion de las personas y organizacion del
territorio. El resultado fue la creacion de Zapallo Grande, una comunidad Chachi cuyos terrenos

6  Dius Apa: Dios Padre.
7  En el Ecuador existe un acuerdo entre el Estado y la Iglesia Catolica, que implica que el matrimonio eclesistico
solamente puede realizarse tras el matrimonio civil.
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fueron adquiridos por los misioneros evangélicos, con la intencidn de intercalar las casas Chachi
y Negras, para “facilitar la convivencia y mutuo conocimiento”, a la vez que intentaban ofrecer
un modelo alternativo al sustancialismo Chachi de la pureza de sangre y por tanto, aminorar
el poder del matrimonio tradicional de este grupo, Gnica forma de acceder legitimamente a la
participacion del territorio comunal, y por tanto, de los medios de subsistencia de un modelo
econdmico étnicamente situado. Zapallo Grande es pues, la tnica comunidad en la cual no
existen los limites espaciales entre Chachi y la gente Negra, que si existen en los demas lugares
en que los primeros confluyen con los segundos.

No obstante este intento, sumado al esfuerzo de ofrecer a los Chachi una Biblia en su
propio idioma -la Diosa’ Kiika® - 1a hermenéutica Chachi siguio sus propios derroteros. De
esta manera, se extendi6 el derecho de las personas a casarse también por el ritual evangélico,
sin que esto repercuta necesariamente en el derecho al acceso territorial que inexorablemente
se mantiene vinculado al matrimonio tradicional Chachi y al ejercicio de la Ley Chachi. Asi
mismo, aunque se permitieron uniones entre personas Chachi y Negras, las mismas solamente
se aceptan si es que la pareja estd compuesta por un hombre Chachi y una mujer Negra,
estableciéndose asi que el vardn continta en el ejercicio de su preeminencia. En los casos
contrarios, es decir, en los que las mujeres han optado por una pareja afro, ellas han tenido que
pasar por la dolorosa experiencia de escapar de sus comunidades y esperar un tiempo que en
ocasiones se alarga por afios, antes de que sus maridos puedan ser reconocidos como tal por
los suegros y la parentela Chachi.

Otro rasgo de flexibilidad que se ha visto en la Ley Chachi, a partir del contacto asiduo
con extranjeros evangélicos, fue la aceptacion de una pareja norteamericana como esposa de
un joven Chachi, parte de una familia de elevada reputacion por conservar intactas las normas
tradicionales, teniendo entre sus miembros a Chaitalas y Uilis locales.

Los casos de matrimonios interétnicos aceptados en el mundo Chachi son todavia escasos
y mantienen la misma linea interpretativa de su Ley, es decir, sostener de todos modos el
patriarcado Chachi a través del cual se cualifica al territorio como parte del ser Chachi. De esta
manera, a pesar de las excepciones existentes, la regla se mantiene y cambia muy lentamente,
evidenciandose que las innovaciones con respecto a la salud, la educacion y las alternativas
laborales producto de las diversas capacitaciones orquestadas desde la pastoral evangélica,
han conseguido promover nuevas caracteristicas y habilidades entre las nuevas generaciones
de lideres, pero no lograron suplantar a la Ley del mundo Chachi como uno de los principales
contenidos del perfil Chachi.

A lo largo de mi investigacion tuve la oportunidad de conversar con diversos dirigentes
acerca del llamado perfil Chachi, constatando que la categoria es utilizada para valorar
criticamente las elecciones con peso moral realizadas por un aspirante al liderazgo, en el
contexto de su historia de vida. Como palabra, el término “perfil” fue acogido del vocabulario
de las diversas ONG’s que visitaron la zona con profusion desde la década de 1970 —
principalmente Indio Hilfe y Care Subir -, y que la usaban en relacién con el Curriculum
Vitae u Hoja de Vida, requerida para que las personas sean admitidas en las diversas opciones
laborales que estas organizaciones crearon momentaneamente durante el tiempo de los
proyectos que desarrollaron.

De esta manera, al mantener contacto con un documento que resumia la experiencia laboral
de una persona, los Chachi recrearon la posibilidad de contar sus propias historias en clave
politica, unica manera de comprender el “perfil” de alguien, toda vez que, como hemos visto,
las dirigencias configuran sus competencias en base a su realizacion personal como individuos
y como miembros ejemplares de la comunidad, entendiéndose por “ejemplar”, al cumplidor de
los principios de la Ley Chachi.

8  Diosa’ Kiika, Génesis, Exodo y el Nuevo Testamento de las Sagradas Escrituras en el idioma cha palaa de los
Chachi del Ecuador, La Liga Biblica, 2008.
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Al resemantizar el “perfil” laboral para transformarlo en categoria politica, los Chachi
incorporaron, por un lado, los intereses de su propio mundo vinculados a los arquetipos
colectivos y a la conciencia de su autoformacion, mientras que por otro, aprovecharon las
oportunidades que les dio el contacto con la iglesia Evangélica, primero y las ONG’s, después,
para crear brechas de oxigeno, que permitieran a las personas mas asfixiadas por las dindmicas
de la Ley Chachi, establecer canales para el surgimiento de sus propositos y el reconocimiento
de sus interpretaciones del mundo, mas alla del sustancialismo étnicamente situado como
Chachi.

Es asi como durante los diversos periodos de mis estancias en el campo, pude testimoniar
los esfuerzos de las mujeres y de las nuevas generaciones por impulsar cambios a varios niveles
politicos, a través de la proyeccion de aquella seguridad personal tan arduamente conseguida
en el contexto de la Ley Chachi, hacia el aprendizaje de todas las técnicas, conocimientos y
configuracion de redes y relaciones que les pudiera proveer el mundo no-Chachi. La adquisicion
de estas nuevas habilidades ha supuesto para los Centros Chachi la incorporacion de cambios y el
contacto con diversas modalidades socioecondmicas que cuestionan su modo de existencia y los
criterios de sus gramaticas de moralidad. Comprender el “perfil” Chachi, desde los parametros
analiticos del mismo grupo, me permiti6é acceder de manera mas adecuada al contenido de las
criticas, tensiones y ambigiiedades provocadas por la amplificacion de dindmicas politicas,
intereses y poderes en juego.

Las personas poseedoras del “perfil” Chachi, son actualmente aquellas consideradas
ejemplares, inclusive mas alla de su juventud, género o adscripcion a tal o cual partido politico.
De ellas las comunidades a las que representan, esperan que tengan la capacidad de traducir sus
necesidades, expectativas, suefios y esperanzas al lenguaje de los hispanos, toda vez que el otro
gran componente del perfil, es haber adquirido destrezas en el idioma espafiol, haber viajado
a Esmeraldas, Guayaquil y Quito y haber tenido éxito en el ambito de la educacion formal,
caracteristica esta ltima, apreciada y reconocida inclusive a nivel interétnico.

La adquisicion de educacion formal entre los Chachi es un objetivo neuralgico en sus
luchas politicas, y en el afianzamiento de un mejor futuro para los nifios y jovenes. Sin
embargo, puesto que las personas entre los 30 a 50 afios ya no podrian integrarse del todo
al sistema educativo formal, el acceso a todo tipo de capacitaciones es bienvenido. Durante
el tiempo de mi trabajo de campo, pude constatar que los Chachi estaban conscientes de
que el conocimiento aumentaba el peso de su perfil politico frente a la comunidad. Pese a la
escasez de dinero circulante en el Cayapas, las personas interesadas en la vida politica activa,
realizan viajes constantes a lo largo del afio para capacitarse en temas diversos, tales como:
salud, educacion, cultivo y manejo de cacao, Derechos Humanos, Derechos de las mujeres,
economia, configurdndose asi una simbiosis entre las Organizaciones Gubernamentales y No
Gubernamentales en su mayoria, cuyos proyectos de capacitacion configuran la sobrevivencia
de sus propios empleos y las necesidades de las dirigencias locales, avidas por mejorar su
formacion y a través de ella, sus posibilidades de acceso a alglin cargo organizacional, ya sea
publico o dentro de la FECCHE (Yépez, 2012).

Bien podria decirse, que a través de la creacion del perfil Chachi, ellos han conseguido
estructurar una via hermenéutica que rescata su alto sentido de valoraciéon por la construccion del
si mismo Chachi, a la vez que intentan dar una respuesta a sus problematicas contemporaneas, a
través de la resignificacion y creacion de nuevos contenidos sobre la ejemplariedad y lo que se
espera de un legitimo representante del mundo Chachi.

Esta preocupacion por los cambios en su entorno producidos por enfoques econdémicos
extractivistas y por intereses politicos ajenos a sus propios horizontes, no es patrimonio Unico
de los Chachi. Para la gente Negra del territorio compartido con este grupo, las preocupaciones
similares, tienen resoluciones distintas, mostrando asi la flexibilidad de las creaciones culturales
en torno a las disquisiciones morales vinculadas a los sujetos de la politica.
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Los liderazgos afroecuatorianos del Cayapas: sentidos y transformaciones

Conoci a Pastora Jaramillo en el afio 2012, en la Comunidad de Santa Maria, territorio
caracterizado hasta la actualidad por mantener una cerrada dicotomia entre Chachi y la gente
Afro, manifestada en el lenguaje cotidiano y en la geografia de la comunidad, dividida entre el
barrio Chachi y el barrio Negro; o entre Santa Maria de los Chachi y Santa Maria de los Negros.
Como la mayoria de los dirigentes Negros de su generacion, su formacion estuvo profundamente
influenciada por la iglesia Catdlica y la labor de los misioneros/as Combonianos/as, cuyo carisma
les lleva a trabajar en diversas zonas del mundo, principalmente con personas afrodescendientes
y de escasos recursos economicos.

La influencia de la misiéon comboniana en la formacion de los liderazgos comunitarios de la
generacion de Pastora, esta entretejida en todas sus decisiones y en las principales etapas de sus
trayectorias politicas. Es por ello que cuando la visité en el afio 2015, mi sorpresa con respecto
a su cambio de religion fue mayuscula. Principalmente porque no habia escogido ser parte del
grupo evangélico que también tiene influencia en Santa Maria, sino a los Testigos de Jehova,
quienes apenas habian arribado a la zona del Cayapas a mediados de 2014.

Cuando llegué a su casa percibi los cambios de inmediato. El tradicional altar de los santos
tutelares protectores de todas las casas de las familias Negras, asi como la diversidad de imagenes
de Jestis y de Maria, habian desaparecido. De las excelsas figuras de San Miguel Arcangel, del
Angel de la Anunciacién y del Angel de la Guarda no quedaban ni los calamos. El pesebre
que a estas alturas del afio Pastora solia armar con todo tipo de figuritas, lagunitas caprichosas,
guirnaldas, hojas del monte y frutos de la huerta, hacia sentir su ausencia en aquella casa que
literalmente se encontraba desangelada. Ni un chigualito para el Nifio Dios que estaba por nacer;
ni un Ave Maria a capela; ni un rezo estremeciendo el maderamen de la casa de guayacan.
Nada. ;Qué sucedid? Entonces la lidereza me regala el relato de su vida. Una narracion que
le salia a borbotones y que me traslad6 por todas las emociones, escenarios y vivencias de las
construcciones de la politica, las moralidades y las economias.

En la zona norte de Esmeraldas la fortaleza de las mujeres lideres es legendaria. Una de esas
leyendas vivas es Pastora. En el contexto de la economia étnicamente situada de la gente Negra,
las mujeres se encargan de los cultivos de los colinos y las tierras de reparto, asi como de los
canteros. Pero a diferencia de las mujeres Chachi, no lo hacen solas. Conscientes de lo duro de
este trabajo, siempre se hacen acompafar de sus parejas y si estas no estan o no la tienen, estan
los hermanos, los hijos mas grandes o los primos. Una mujer Negra en el Cayapas es el centro de
una red de intereses plurales que se mueven en torno al sentido de justicia en la comensalidad.
No son solamente los vinculos de parentesco los que se fortalecen, sino la conciencia en torno
al trabajo, cuyo significado mas relevante es la dignificacion. De aqui que la dignidad como
arquetipo colectivo de profundo respeto, se encuentre principalmente valorizado en la imagen
que la parentela tiene de sus abuelas y madres. Y de aqui también que las peleas y desaveniencias
entre ellas sea un factor temido en la comunidad.

El bochinche es pues uno de los problemas que con mas asiduidad se resuelve dentro de los
entornos comunitarios, estableciéndose en estos mecanismos de resolucion que la tranquilidad
del poblado es un valor que todos aprecian. Mantenerse alejadas de los chismes y bochinches es
una de las caracteristicas que mas se toma en cuenta en una mujer lider, de quien se espera que
participe de las asambleas como consejera que pueda aportar resoluciones (Chavez y Garcia,
2004: 5199-224).

El “hablar fuerte” es para la gente del norte de Esmeraldas, un rasgo de vitalidad moral similar
al “andar derecho”. Quien habla fuerte dice la verdad. No tiene nada que ocultar, a diferencia del
chismoso o bochinchero, que a partir de canales de informacion que se consideran fraudulentas,
es capaz de manipular, tergiversar y jugar con la voluntad de las personas (De Oliveira, 2014:
268). Los diversos matices del bochinche pueden abarcar desde los temas mas leves, referidos
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a disputas amatorias entre personas jovenes, hasta situaciones bastante embarazosas en las
que entran en juego secretos de familia o altas cifras de dinero. Esta manera de comprender
el bochinche, como una forma de hablar alto pero escandalosamente y con el afan de afectar a
alguien a partir de mentiras y chismes, establece peculiaridades en la manera en que una lider
politica como Pastora comprendié y vivio ese mundo que ella connota como la sombra, la
envidia, el enemigo que apareci6é como parte de sus experiencias en la politica.

Pastora, al igual que otros lideres y liderezas afro, manifiesta gran elocuencia en sus
conversaciones y es recordada por sus intervenciones fuertes, claras y con un contenido mistico,
ya que acostumbraba iniciar la toma de la palabra invocando la sabiduria divina de Cristo o
haciendo una oracién en silencio antes de hablar, tanto para encomendar sus dichos como
para controlar los nervios que toda intervencion en publico suele traer consigo. Esta manera
de colocar su pensar y de hacerse entender le atrajo rencores y la acusacion de hipocresia. El
hecho de percibir a las arenas de la politica como el lugar en donde el cuidado sobre el interés de
muchos es negociado a cambio de los intereses y la prosperidad propia, condujo a que Pastora
experimentara que sus palabras e intervenciones podian constituirse también en consecuencias
politicas. Las personas percibian la influencia de Pastora a través de sus discursos como poderosas
acciones politicas en si mismas (Weber, 1982:23).

El reconocido poder de la palabra de la lidereza, causé temor sobre las motivaciones reales
de sus acciones, principalmente porque su cercania a los catequistas la colocaba como una de
las figuras protegidas por el obispado esmeraldefio, que veia en ella una esperanza de probidad
frente a los intereses politicos partidistas, generalmente aliados con propuestas econdémicas
extractivistas, cuyos objetivos en la época de mayor auge de la labor politica de Pastora, se
encontraban puestos en las ricas maderas de los bosques primarios de la selva noroccidental
esmeraldefa. Es asi como en los afios ochenta, siendo ella presidenta de la Comuna Rio Santiago
Cayapas, una de las empresas madereras mas poderosas de la época, inicia la explotacion de
especies nobles, sirviéndose de un documento en el que la firma de Pastora habia sido falsificada.

Un despliegue de repertorios de intimidacion no es dificil de imaginar si se toma en cuenta
que ya desde el 5 de octubre de 1966, la Ley de Concesiones Forestales abrié el camino para
que empresas madereras como la Plywood Ecuatoriana S.A., Guayaquil Plywood, Industria
Maderera Robalino, Industria Forestal Cayapa, EDIMCA, FORESA, Chapas y Maderas S.A.,
CREART, CODESA, Ecuadorian Lumbre y TADESA, pudieran explotar las especies maderables
del bosque primario del Norte de Esmeraldas (Minda, 2013).

En la época en que se ubica la principal actividad politica de Pastora, es decir, en la década
de 1980, las leyes permisivas con el extractivismo permitieron que la tala del bosque se triplique
y pase de 56.662 hectareas taladas en 1983 a 152.227 ha. destruidas para 1993. En dicha década,
la deforestacion se adentrd hacia las partes altas de los rios Onzole, Cayapas y Santiago, es decir,
hacia las tierras que ancestralmente han formado parte de la Comuna Rio Santiago-Cayapas, la
zona codiciada por las empresas madereras.

Ese brutal aumento de la tala de arboles no llegd de la mano de repertorios limpios y
transparentes. Si bien es cierto existian leyes estatales favorables a la extraccion, las mismas
no podian borrar la realidad de que estos territorios no eran baldios, como se pretendia. Los
habitantes ancestrales de la comuna y las comunidades se encontraban no solamente enraizados,
sino que también estaban organizados. Sin embargo, los derroteros de las organizaciones
afroecuatorianas, se han constituido a lo largo de etapas historicas que muestran un proceso de
auge, decrecimiento, resiliencia y vuelta al auge (Anton, 2011).

Durante la década de 1980 y 1990, las organizaciones afroecuatorianas y sus lideres se
enfrentaron al hecho de ser parte de sus comunidades, al mismo tiempo que eran personas con
responsabilidades politicas que les desbordaban. Para muchos comuneros los ofrecimientos
realizados por las madereras, suponian ingresos en dinero, elemento circulante que desde
la década de 1970 se habia vuelto cada vez mas necesario en el contexto de las economias
étnicamente situadas de las comunidades afrodescendientes.
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Pocoapoco, lavidaenlaagricultura, en el colino, en lamontafia y en el cantero, expresaban una
realidad economica en la que un elemento visible y producto del trabajo podia ser intercambiado
por otro elemento de magnitud y utilidad similar. Esta posibilidad de reciprocidad que a lo largo
de generaciones proveyo a estas comunidades de un sentido del ser y de la autovaloracion, se ve
cada vez mas cuestionada, frente a la gramatica del dinero y el universo de posibilidades que abre
su posesion. La idea de que el dinero puede transformarse en todo lo que alguien se imagina, asi
como las nuevas dimensiones que esa misma imaginacion toma, tensiona la escala de valores
de quienes no solamente son comuneros con anhelos de progreso, sino personas vinculadas a la
politica comunitaria y a la responsabilidad que esto encarna (Simmel, 2013:137).

Frente a un repertorio de negociacion francamente violento, Pastora adoptd la posicion
valiente de no deslegitimar sus motivos, accionando el poder de su voluntad y el peso de su
representatividad. No firmar el documento que le ponian en tales circunstancias, configuré un
acto de heroismo, toda vez que el contexto de secuestro en el que la mantuvieron, tenia el firme
proposito de presionarla hasta quebrar su voluntad. Las dinamicas de poder e imposicion de la
empresa maderera, se revelan similares a las del crimen organizado, una de cuyas consignas es
doblegar voluntades, en detrimento de la autovaloracion basada en la conciencia de hacer lo
que es correcto. Pastora colocé esta autovaloracion a favor de los intereses mas amplios de la
Comuna. Sin embargo, sus acciones no tuvieron €xito y sufrid un revés politico y personal, a
través de una venganza orquestada para empafiar su probidad como lidereza y como mujer.

Los procesos de depredacion extractivista en el norte de Esmeraldas han sido motivo de
diversos y profundos estudios aplicados en la zona desde la década de 1990 principalmente®. Mi
objetivo en este trabajo no es dar cuenta minuciosa de este fendmeno en si mismo, sino mas bien
resaltar la manera en que la deforestacion se anclo y modificé compulsivamente el tejido social
de las comunidades del norte de Esmeraldas, a través de repertorios de violencia y cooptacion de
voluntades, similares a los vivenciados por Pastora.

La vinculacion del dinero con el poder, provoca un repertorio agonistico en el cual se
encuentran colocados, por un lado, los intereses del gran empresario y en el otro las expectativas
del colectivo comunitario representadas por una lider. En el primer contexto el dinero fluye a
la manera de un simbolo impersonal, anénimo y cargado de potencial. Los comuneros que han
accedido a “convencer” a Pastora, se sirven de argumentos generales, tales como el “bienestar
de la comunidad y el progreso”, involucrando en ello proyecciones de modernidad capaces de
alcanzar las mas variadas dimensiones de la vida. Hablan de posibles carreteras, viajes, bienes,
servicios y oportunidades que de otro modo no llegarian. Intentan direccionar sus ofrecimientos
hacia la calidad de vida de las personas y su posible mejoria, equiparando las grandes cantidades
de dinero que se necesitaria para esto, con caracteristicas cualitativas que de alguna manera
muestran la sutil mutacion que dota al papel moneda — una entidad limitada en si misma — de
capacidades ilimitadas (Notas de campo, 18.01.2015; Simmel, en:|Waizbort, 2013: 142).

Ante esto, Pastora invoca aquello que llama las expectativas de las comunidades que la
eligieron para defender el territorio comunal, sustentando sus argumentos en la narrativa
socioeconomica de los modos de produccion étnicamente situados, es decir, en el contexto
de la relacion con la ancestralidad territorial, que promueve la existencia de las poblaciones
afroecuatorianas en la selva. Para ella el punto nodal en torno al cual circulan las decisiones
politicas estd ya demarcado, simbdlica y materialmente situado en el rio, el cantero y las tierras
de respaldo. No necesita desarrollar argumentos miticos o legendarios. A ella le basta invocar
que el uso de los arboles que realiza la comunidad no es predatorio, en tanto que el modelo
propuesto por los empresarios hace del dinero una especie de ser con el don de la ubicuidad:
puede circular por las venas del mismo tejido social arrasando con las consideraciones morales
que las comunidades esperarian que se respeten, al mismo tiempo que se transforma en el nuevo
punto fijo en torno al cual todo parece circular (Simmel, 1958: 128).

9 Al respecto se recomiendan especialmente los trabajos de los autores Pablo Minda y Veronica Canas.
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Esta caracteristica del dinero, similar al estado liquido del rio, coloca en tension constante las
narrativas vinculadas al cuidado del territorio y a la preeminencia de los saberes comunitarios,
como caracteres sustancializados y encarnados en todos los liderazgos. Si bien es cierto en el
escenario descrito por Pastora, los lideres comunitarios pueden aparecer actuando en complicidad
de un acto violento e intimidatorio, estas mismas personas surgen como parte de los contextos
rituales y cotidianos. Aunque, en efecto, su legitimidad se ve cuestionada, al mismo tiempo se
ve en ellos a sujetos que hacen un intento por surgir y colocarse a la par de la modernidad. Para
las nuevas generaciones, la preservacion de la ancestralidad solamente toma sentido si viene
vinculada con otras redes que les permitan el acceso a la cualificacion de su territorio como
fuente de empleo y de dinero.

A lo largo del tiempo, los lideres jovenes buscan también en las capacitaciones ofrecidas
por ONG?’s, otros contenidos para responder a sus inquietudes, dejando de lado las historias y
la influencia de los liderazgos de generaciones pasadas, cuya autoridad y poder, sin embargo,
continuan siendo pilares de las decisiones mas potentes que se toman en las comunidades. En
el caso de Pastora, por ejemplo, no solamente ella encarna el historial de una lider prominente,
sino que sus hermanos, hijas, hijos y demas parentela participan en organizaciones vinculadas a
la educacion, organizaciones de base, juntas parroquiales, directivas de padres de familia, entre
otras.

Para Pastora, al igual que para los demas lideres y liderezas de su generacion, la red de
poder, representatividad y legitimidad politica dentro de la comunidad, es al mismo tiempo la
red de parentesco ampliada, constituida desde la matrifocalidad, es decir, desde las abuelas que,
actuando como centro de poder y cabeza de decisiones, influencian en los derroteros que toma la
parentela, con la esperanza de que puedan llegar a ocupar cargos prominentes, que les signifique
progreso personal y bienestar economico (Fernandez, 1999).

En el contexto de las actividades de Pastora, pese a que su hermano gano la junta parroquial
bajo la bandera del partido de gobierno, el historial de la lidereza movid antiguos disgustos,
vinculados con sus acciones en contra de la explotacion maderera y minera, vista con buenos
ojos desde las altas esferas gubernamentales. Que su hija tuviera un cargo en la escuela
y que ella misma todavia mantuviera influencia en las decisiones de su amplia parentela,
era algo que fue percibido como peligroso, activandose diversos repertorios de escarmiento,
que fueron desde la violencia mas simbolica, encarnada en las dificultades en el trato con
los nuevos delegados eclesiasticos de la Iglesia Catolica, hasta la violacion de su hermana,
pasando por las acciones vinculadas a la hechiceria para provocarle malestares econéomicos
y espirituales.

La gran cantidad de tiempo y energia que requieren la planificacion y puesta en practica de
todos estos escarmientos, antes que buscar un sentido de justicia, demuestran el enorme grado
de peligrosidad que alcanz6 Pastora ante los ojos de sus enemigos personales y politicos. Como
lider negra del norte de Esmeraldas, ella representa un poder que se extiende hacia todas las rutas
que influyen sobre la creacion de lo valioso. A partir de las redes parentales, Pastora siempre
participé y acrecentd las rutas de la comensalidad, ritualidad y cotidianidad a través de las
cuales se construye el “andar derecho” como valores individuales y comunitarios. En su calidad
de catequista y oradora del “hablar fuerte”, ha influido histéricamente en la formacion de los
nuevos liderazgos y en la configuracion de diversas lineas parentales. Como comadre de bautizo
de gran cantidad de nifios y nifias, asi como consejera espiritual de diversas familias, el peso
politico de Pastora cuenta también como acarreadora de votos en el contexto de lides electorales.
Finalmente, como mujer prospera, ella ha prestado dinero en no pocas ocasiones a personas de
distintas comunidades, aceptando el riesgo de no ser pagada o los dolores de cabeza implicitos
en las acciones de cobranza.

Através de las dindmicas de vida emprendidas, Pastora encarna un punto en el que la politica
no aparece como el camino sin equa non de la corrupcion o en el terreno por excelencia de la
falta de ética; sino en el lugar en el que la politica aparece como un universo de posibilidades,
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en donde las claves agonisticas del honor y la venganza resultan ser los extremos de una
gama de experiencias sin las cuales la moralidad, como fuente de creatividad politica y social,
quedaria inmovilizada y estéril.

Organizaciones de base y gramaticas morales del faccionalismo

En el Ecuador las décadas de 1970, 1980 y 1990 fueron prolificas en materia de linderacion
de tierras indigenas y afroecuatorianas, al amparo de una prometida Reforma Agraria que jamas
cuajo. Pese a ello, las expectativas en torno a este proceso, generd una ola de cambios a nivel
organizativo que afectd a todo el campesinado indigena y afroecuatoriano, que en el caso de los
Chachi se hizo presente con la creacion de la pre-federacion Chachi y luego de la federacion,
configuracion territorial que dotaba de coherencia geopolitica a la ancestralidad invocada por la
Nacionalidad Chachi.

Desde los afios 1980 hasta el primer quinquenio del siglo XXI, cada centro Chachi tuvo como
consigna agilitar todos los recursos que estuvieren a su alcance para apoyar a sus directivas en las
gestiones atinentes a la legalizacion, medicion y linderacion de cada una de las comunidades a
su cargo, siendo este el principal objetivo contenido en los primeros estatutos de la FECCHE. A
lo largo de tres décadas, las diversas directivas de las comunidades, los centros y la Federacion,
actuaron mancomunadamente, consiguiendo legalizar en stricto sensu a las 53 comunidades
agrupadas en los 28 centros, reconocidos como parte de la Nacionalidad Chachi, asi como
gestionar la proteccion del bosque primario del territorio Chachi, bajo el amparo de la Reserva
Nacional Ecoldgica Cotacachi-Cayapas.

Tomando en cuenta que seglin los estatutos vigentes hasta 2009, el tiempo en el cargo de
una directiva era de dos afios con posibilidad de reeleccion, por lo menos dos docenas de lideres
realizaron viajes y gestiones con las tres diferentes instituciones gubernamentales que tuvieron
a su cargo este proceso: el IERAC, el INDA (Instituto Nacional de Desarrollo Agrario) y el
MAGAP (Ministerio de Agricultura, Ganaderia, Acuacultura y Pesca). Si tomamos en cuenta la
lejania, dificultades del terreno a ser medido y el continuo sabotaje a que se vieron sometidos
los tres procesos de Reforma Agraria que se intentd en el Ecuador, asi como las distancias
idiomaticas y la inveterada discriminacion hacia los pueblos indigenas, cabe sentir admiracion
por el rotundo éxito de las organizaciones de base al conseguir amparar legalmente el 100% del
territorio de la Nacionalidad.

Todas estas actividades supusieron un re-descubrimiento de zonas consideradas marginales
para el Estado pero cualificadas como ancestrales para los grupos que las han habitado. El norte
de Esmeraldas con sus comunidades indigenas y afrodescendientes fue parte de ese nuevo
inventario que desde las ultimas décadas del siglo XX clasificé a la selva noroccidental del
Ecuador, como foco de interés para la extraccion de maderas nobles y explotacion de oro en
placeres auriferos.

De la mano de estas nuevas dinamicas, arriban a la zona las misiones evangélicas y dos
instituciones no gubernamentales que resultaron emblematicas en el contexto de la formacion
técnica e ideologica de los lideres chachi y afroecuatorianos del Cayapas: CARE vy el proyecto
SUBIR'™ e Indio Hilfe". El alcance y tematicas cubiertas por ambas ONG's, asi como su
impacto en las diversas areas que abarcaron en el Ecuador, pudiera ser tema de un estudio en si

10 SUBIR fue uno de los programas de conservacion mas grandes ejecutados en el Ecuador, auspiciado por USAID
y por el consorcio CARE y Wildlife Conservation Society. Opero en territorio ecuatoriano — incluyendo el norte de
Esmeraldas — en diversas etapas entre 1991 a 2003.

11 Indio Hilfe es una fundacion sin fines de lucro, presidida por la académica alemana Mascha Kauka. Su trabajo en
la zona norte de Esmeraldas se anclo entre el pueblo Chachi debido a lazos de amistad con el Gobernador General
Pedro Tapuyo, quien tomé contacto con ella para que iniciara su trabajo entre la Nacionalidad Chachi con el objetivo
de proteger los bosques y coadyuvar al afianzamiento de las costumbres y modo de vida del mundo Chachi. Indio
Hilfe opero en la zona con mayor asiduidad durante la década de 1990. A partir del afio 2000 extendié su accionar
también a la Amazonia ecuatoriana.
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mismo. Para el caso de mis objetivos, lo que me interesa resaltar, a partir de las memorias de los
distintos dirigentes de la Federacion Chachi, es el impacto ocasionado en los modos de hacer y
reestructurar las politicas de las organizaciones de base, asi como establecer las rutas de didlogo
entre la incorporacion de nuevos empleos y las gramaticas de moralidad que han influido en las
dindmicas de facciones al interior de la FECCHE.

El faccionalismo, antes que un fenémeno univoco o una etiqueta, ha de entenderse como
un conjunto de procesos y contextos que activan la creacion de nuevas redes de poder y accion
politica, que operan ora en contradiccion, ora en cooperacion con la organizacion de base
de la cual devienen (Pacheco de Oliveira, 2015). En el contexto Chachi, la ley de su mundo
estructurado sobre la autoridad de Unis, Chaitalas y mirukus, no tuvo contestacion a lo largo de
por lo menos cuatro siglos, ubicandose la década de 1980, como la época de grandes cambios.
Mudanzas que sin embargo ocurrieron desde la iniciativa del Uni General Pedro Tapuyo, quien
tras observar el alcance del proceso de linderacion y las posibles consecuencias del ingreso de
megaproyectos de extraccion forestal, decidio, no solamente abrirse a la posibilidad de crear
un nuevo frente organizativo de corte democratico y moderno, sino ademas abrazar de lleno
el objetivo de que esa organizacion pudiera llegar a convertirse en una poderosa representante
oficial de los intereses de la nacionalidad frente al Estado y el mundo.

Tal apertura sin embargo, supuso desde su inicio la discusion sobre el destino de las tradiciones
del mundo Chachi, amenazadas por las intenciones de las empresas madereras y presionadas por
el impetu con que las organizaciones Negras de las comunidades aledafas habian ampliado sus
redes de contacto tanto con ¢l Estado como con la empresa privada, en su afan por integrarse a
dinamicas laborales que permitieran el ingreso de dinero tanto a los bolsillos individuales como
a las arcas comunales.

La experiencia Chachi acumulada a través de cientos de afios direccion6 los propositos
del nuevo modelo organizacional hacia la vinculaciéon de la Ley Chachi con los estatutos
de todos los centros que se siguieran conformando, estableciéndose que en ellos constasen
siempre clausulas especificas en torno a “Rescatar, desarrollar y difundir la identidad cultural,
lingtiistica, espiritual, conocimientos ancestrales, medicina indigena y otras manifestaciones
culturales propias de la Nacionalidad Chachi” (Art. 6,b, Estatuto del Centro Chachi El Encanto).
Asi mismo, cada estatuto contiene clausulas especificas sobre la dirigencia denominada “de
Educacion y Cultura”, encabezada por los Uilis de las respectivas comunidades y centros y
sus Chaitalas (Art. 12, Estatuto FECCHE). De esta manera, si bien es cierto Pedro Tapuyo tras
su conversion evangélica, no afianzé el liderazgo a través del cargo de Gobernador General,
impulso y dejo establecida la vigencia de la Ley Chachi a partir de las organizaciones de base
de cada comunidad y Centro.

Es asi que para los nuevos lideres el afianzamiento del perfil del politico Chachi manifestd
desde un inicio la tension entre el respeto a la Ley Chachi y la adquisicion de nuevas competencias.
Durante mi investigacion pude recolectar abundante material que da cuenta de la preparacion de
una intelectualidad Chachi que absorbi6 todo tipo de conocimiento y que aprovecho todas las
oportunidades ofrecidas por las ONG’s. En este sentido, la palabra proyecto sufrié una mutacion
similar al del término perfil, es decir, se transformoé en una categoria de peso significativo para
orientar la consecucion de metas y objetivos.

Para inicios del siglo XXI, la inclusion del lenguaje de proyectos se transforma en un paradigma
de doble faz. Por un lado, es el instrumento oficial para la gestion de fondos, al mismo tiempo que
se trata de una herramienta cuyos matices nunca se han encontrado a mano de los diversos lideres,
para quienes la experiencia de participar en capacitaciones, no necesariamente se ha enfocado en la
adquisicion pura y simple de una habilidad, sino mas bien en el afianzamiento de redes, amistades
y agendas de contactos que pudieran servir para armar su propio ambito de influencia.

La llegada de las ONG’s influydé en las lecturas que tenian las comunidades sobre si
mismas y sus necesidades. El significado del trabajo asociado a un salario, asi como a la
dignidad del ser, cred un tamiz interpretativo en el que los modos de produccion étnicamente
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situados comenzaron a ponerse en cuestion como fuente de prosperidad. Paulatinamente la
heterogeneidad de opciones que supone la posesion de dinero comenzd también a crear rutas
de transito entre personas portadoras de nuevos sentidos y conocimientos que, sin percibirlo,
se constituyeron en medios de locomocion de ideas, simbolos y productos entre los modelos
de economia Chachi y los diversos frentes abiertos por la inventiva capitalista (Wolf, 2009:
358; Harvey, 2013: 27).

Capacitadores, cabezas de proyectos y toda suerte de profesionales que visitaban y las que
hasta la presente visitan la zona ya sea con fines de trabajo o colaboracion cientifica, son primero
sopesados por la comunidad, en su afan de considerar cuales pueden ser las redes de accion
que esta persona trae consigo. De alguna manera, las reuniones que suelen llevarse a cabo para
solicitar el permiso de la Federacion para ingresar a realizar cualquier tipo de trabajo en territorio
Chachi, son asambleas en donde se discute el capital social, simbdlico y/o econémico que tal
o cual sujeto trae consigo. Asi mismo comienzan las discusiones internas y el intercambio de
averiguaciones informales - a la manera de chismes - sobre qué lider y qué familia se “hara
cargo”, no solamente de prestar la ayuda que oficialmente tal o cual proyecto o persona requiere,
sino mas bien de los beneficios que se ha calculado que podra dejar.

El resultado es una suerte de “adjudicacion” de la persona o proyecto en ciernes. Entonces es
comun escuchar frases como “la investigadora de Alfredo” o “el proyecto de Ramiro” y asi por
el estilo. Inmediatamente el desarrollo, éxito o fracaso de estos proyectos, influye en el prestigio
del lider a cargo y de su familia, estableciéndose un vinculo que es una mixtura entre la lealtad y
el usufructo de los beneficios - supuestos o reales - que este tipo de relaciones acarrea.

De esta manera, el proyecto politico de un lider Chachi que tenga el perfil, solamente tendra
éxito en la medida que pueda sumar adeptos a su causa, cuyo contenido suele ser una o una serie
de promesas vinculadas a la adquisicion simultanea de los beneficios ancestrales de ser parte del
territorio y del mundo Chachi, al mismo tiempo que se puede tener acceso a educacion, salud y
pequefios negocios.

Dado que en el actual patron de liderazgos Chachi, un proyecto politico es equiparable con
el “proyecto”, cual documento técnico, sucede que quien quiera que tenga personas aliadas con
posibilidades de elaborarlo, puede entrar en la lid por ascender en los escalones de la politica
organizacional, con la esperanza de dar el salto hacia candidaturas mas estructuradas que le
posibilite acceder a una junta parroquial, concejalia o cualquier otro cargo de este tipo'2. El
resultado es una explosion de facciones, tan numerosas como aspirantes o lideres existen.

Asociaciones juveniles y generaciones “sin raza”

Arnulfo T. es uno de los lideres mas jovenes del mundo Chachi. Junto a otros diez jovenes,
ellos conforman la directiva de las juventudes Chachi que, a diferencia de los liderazgos de la
generacion inmediatamente anterior, operan en contacto con las zonas urbanas en donde habitan
los Chachi.

Para los jovenes Chachi, habitar en la ciudad representa amplios desafios. Muchos de ellos
prefieren mimetizarse y dejar de hablar el cha’palaa. Otros, principalmente las mujeres, abrazan
la idea de liberarse de la estricta vigilancia de la parentela y de la Ley Chachi. Es por ello que,
a su manera, apoyan la idea del reconocimiento municipal de la identidad Chachi de los barrios
urbanos en donde este grupo habita, pues esto les aportaria una oportunidad de mantener sus
derechos como parte del ser Chachi, pero a la vez expandirse, ya sea de manera individual u
organizada, flexibilizando la imposicion que pesa sobre ellas en los territorios comunitarios, en
donde el trabajo en la huerta, la pesca y la maternidad las absorberia casi por completo, como
acontecio con sus madres y abuelas.

12 Como veremos en el capitulo V, las miras politicas de los Chachi es llegar hasta la presidencia de la Reptblica, de
ser necesario.
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Para las jovenes Chachi que se educan en la ciudad, la perspectiva de un matrimonio
demasiado jovene o la idea de tener muchos hijos y vivir en un habitat selvatico, les resulta poco
atractiva. Vinculadas a sus comunidades a través de sus padres, quienes por lo general cargan con
los costos de su educacion, ellas creen que la mejor forma de ser reciprocas con los sacrificios
que hacen sus padres es llegar a estudiar en la universidad, aportando a sus comunidades con su
titulo y su conocimiento, antes que con nietos para “dar mas trabajo a las abuelas”.

Entre los jovenes — tanto hombres como mujeres — se discute mucho la posibilidad de conocer
a personas del mundo no Chachi y tener relaciones legitimas frente a sus comunidades. Este
punto representa una de las piedras de choque mas fuertes en lo que se refiere a las relaciones
intergeneracionales y a los relevos politicos que, como hemos mencionado parrafos atras, es
muy dificil en el contexto de una politica organizacional, cuya tendencia a los faccionalismos se
encuentra actualmente en una escalada que amenaza paralizar el desenvolvimiento continuo de
la Federacion.

Si bien es cierto la economia capitalista ha sido resignificada y matizada en el contexto mas
capilar del tejido social, a nivel de los intereses de la Nacionalidad como tal, la preservacion
de la cualificacion del territorio como Chachi, todavia es una herramienta de enorme valia en
la defensa del territorio frente a intereses poderosos vinculados a la economia extractivista
de madereras y mineras. De alguna manera el frente interpretativo de la politica Chachi ha
encontrado un nddulo dificil. Por un lado, la ancestralidad del territorio Chachi les resulta
coherente, solamente si la categoria de pertenecimiento étnico implica el anclaje en la
endogamia y la monogamia; por otro lado, las nuevas generaciones reclaman su derecho a
reinterpretar la precondicion de la raza “pura” como unica fuente de identidad territorial,
asumiendo ademas la posibilidad de expansion del territorio Chachi a donde quiera que un
grupo Chachi quisiera residir e intentar prosperar.

UONNE: Union de Organizaciones Negras del Norte de Esmeraldas

A lo largo de mis estancias en el campo, pude verificar la enorme importancia que las
personas le otorgaban a la UONNE, al mismo tiempo que me sorprendia la manera en
que hacian alusidon a la organizacion. Siempre evocando el pasado y como si ya hubiera
desaparecido. Conocedora de que en las organizaciones politicas la queja es un repertorio
comun que traslada contenidos que deben ser contrastados y matizados, decidi realizar visitas
periddicas. El resultado fue la verificacion y acompaiiamiento de un proceso de declive,
cuya lectura contextualizada dentro de lo que se denomina “expresion del movimiento social
afrodescendiente en Ecuador’®”, me llevd a establecer un eje temporal de resiliencia de la
UONNE, de aproximadamente diez afios, lo que empata con los datos obtenidos en campo,
que ubican la década de 1995 a 2005 como la de mayor auge y actividad, siguiéndole una etapa
de declive progresivo que va hasta el 2015, afio en el que la organizacién se rearma en torno a
nuevos contenidos y necesidades.

De esta manera, enfoqué mis intereses en realizar una re-lectura de los datos obtenidos
en mis distintas campafas de campo, con la finalidad de comprender las motivaciones de la
UONNE como expresion de aquellos flujos que accionan la gramatica de las moralidades y las
expectativas de afianzamiento socioeconomico contenidas en la representatividad otorgada a las
autoridades de las organizaciones de base.

13 Expresion del movimiento social afrodescendiente en Ecuador, es una categoria analitica propuesta por el
investigador John Antén Sanchez (2011: 85), basada en el entendimiento del proceso organizativo afroecuatoriano
como una red de organizaciones y actores sociales que componen estructuralmente la sociedad civil afroecuatoriana
y que interpelan al Estado y a la sociedad por situaciones de cambio. Para ello el autor parte de una constatacion
empirica que le permite presumir la existencia de un fendmeno social que posee su propia dinamica, historia y
elementos particulares.
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(A veces) La tierra (no) tiene precio

Las figuras de liderazgo politico del norte de Esmeraldas se encuentran ligadas a una abigarrada
red de parentesco que demanda de ellos diversos compromisos. En vista de la amplitud que
otorga la exogamia como modalidad preferida de vinculo parental y de la matrifocalidad como
dinamizador simbdlico y material de la autoridad, los liderazgos en esta zona tienden a catalizar
elementos provenientes de los mas variados repertorios morales y econdmicos. Sea que éstos
hayan llegado a través de los multiples viajes que realizan hombres y mujeres o de los visitantes
que son acogidos en las comunidades, lo cierto es que la configuracion de las necesidades de la
gente Negra del Cayapas, es abierta a la liberalidad de interpretaciones.

Las expresiones de riqueza y buena vida difieren de aspectos como la austeridad o la
humildad, valores que el ascetismo andino de las clases acomodadas ecuatorianas ubicarian
como normalizadas entre “los pobres”. De aqui que las expectativas de las comunidades
afroecuatorianas en las zonas selvaticas, actualmente se vuelquen hacia imaginar lugares en los
que el desarrollo educativo y tecnolégico compagine con sus aspiraciones de ser duefios de sus
tierras. Pese a que esta proyeccion de bienestar parece logica, lo cierto es que la manera de llegar
a este ideal, ha traido contradicciones y divisiones, principalmente en torno al ingreso de fondos
en las organizaciones y la manera en que los mismos son utilizados a favor de las comunidades
de base.

El valor del territorio resignificado como tierra con precio, es considerado por las personas de
la comunidad como un proceso de degradacion del interés colectivo, superado por los intereses
individuales. No obstante haber sido una opcion en boga durante la década de 1990 y la primera
del siglo XXI, la venta de tierras no supuso para los antiguos duefios una plataforma solida para
transformar su proyecto de vida en realidad. La mayoria de lideres comunitarios involucrados
en la venta de terrenos comunales a empresarios madereros o mineros, terminaron por diluir
su dinero fuera de las comunidades, en negocios que no surticron efecto o simplemente en
despilfarro.

Para los lideres que pasaron por la experiencia de reinterpretar el valor comunitario del
territorio como precio de la tierra, la vinculacion con una transaccidon comercial que implicaba
tomar decisiones por otros - incurriendo en un formato de estafa -, propicid una accion
considerada erronea por los habitantes de los poblados afectados, para quienes negociar con el
territorio implicaba negociar con la memoria ancestral, deformando las cualidades vinculadas
a la configuracion del si mismo comunitario. Quienes asi actuaron “no andaban derecho” y
prefirieron un beneficio momentaneo, borrando los recuerdos arquetipicos que el dinero en si
mismo no provee. Vivenciando un desequilibrio entre la tierra y el agua, la fluidez del dinero y
su liquido poder transformador, devuelve a los lideres a una realidad complejizada, en la que se
debe rendir cuentas por las decisiones que afectaron negativamente la vida de otras personas, al
mismo tiempo que se incorporan aprendizajes arduamente obtenidos.

Consideraciones de cierre

Si, como hemos visto, los individuos son capaces de relacionarse consigo mismos a través
del anclaje de su si mismo y del intercambio consciente de sus inquietudes por medio de los
elementos arquetipicos de su inconsciente colectivo, construyendo universos rituales y gramaticas
de moralidad capaces de historizarse a través de sus practicas socioecondmicas, en este trabajo
he intentado mostrar las maneras en que este complejo de acciones influyen en el proceder de los
sujetos, cuando deben modificar y adaptar su conducta y decisiones para intervenir en el campo
de la politica organizacional local.

Tanto perfil como proyecto son tomados como soportes de realidades complejizadas por el
aparecimiento, no de un modo de produccion per-se, sino mas bien del dinero, como elemento de
caracteristicas fluidas y versatiles, capaz de filtrarse tanto en las decisiones econémicas cuanto
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en aquellas que proveen soporte a lo que las comunidades consideran lo correcto al amparo de su
Ley. De esta manera, el dinero se constituye como un elemento desustancializador que empuja
a los individuos a tomar decisiones cuestionables para si mismos y para sus comunidades. Al
desenmarcarse de los ejes interpretativos habituales de las tradiciones, las actitudes ejemplares
se van a transformar, no tanto por sus contenidos, cuanto por sus contenedores.

La emergencia de liderezas y de liderazgos entre las nuevas generaciones, abanderando
expectativas ciertamente contradictorias con la Ley Chachi, permiten observar el potencial
creativo de quienes a través de sus redes parentales continuan vinculados al territorio, al mismo
tiempo que lo reinterpretan, asumiendo el desafio de relacionar lo que hasta hace un par de
generaciones no era posible de conectar. Esto es, las mujeres Chachi y el poder politico y las
uniones no-Chachi y el derecho al territorio. A partir de estas nuevas experiencias, los Chachi se
permiten pensar nuevos parametros de integridad del self comunitario a través de las acciones
individuales de los nuevos sujetos ejemplares de la politica.

La importancia de los liderazgos femeninos entre la gente Negra del Cayapas, contrasta
con las vivencias Chachi. En el caso Afro la transformacion del valor integral de la tierra en
un bien enajenable y con posibilidades de tener precio, muestra la versatilidad de los modos
de produccion como una idea contextualizada, antes que como una entidad inamovible. El
encuentro del territorio con la idea de un precio, no es algo ajeno entre la gente Negra del norte
de Esmeraldas, que acoge el historico pago que se realizé en oro en el afio de 1895, para acceder
a la libertad y la autonomia territorial, como bienes trascendentales, no susceptibles de ser
intercambiados por nada. Luego de més de 100 afios, el ingreso de las empresas madereras y la
fluidez del dinero como elemento que interpola los escenarios trascendentales con aquellos mas
fugaces del deseco, parece haber invertido la jornada que pone en interaccion el self individual
con el arca de los arquetipos colectivos contenidos en el territorio. En esta ocasion es esa misma
libertad y autonomia tan arduamente conseguida, la que estimula y relaciona los contenidos
de la modernidad y la movilidad social, con inesperadas acciones destructivas vinculadas a la
extraccion depredadora, tan lejana de las logicas de la extraccion en el territorio subjetivado,
propias del modo de produccién étnicamente situado de las Negritudes del Cayapas.

Frente a la problematica de la transformacion del territorio invaluable en tierras enajenables,
se evidencia que la tendencia a conservar el primero, proviene de la estima de un lugar tnico,
en el que las personas consiguen establecer contacto con los insumos arquetipicos del si mismo,
propiedad que no se encuentra ni en otras zonas ni en todas las posibilidades que ofrece el dinero.
El dinero en si mismo no puede transformarse en un arquetipo. Ayuda eso si, a la circulacion
y liberacion de estrategias que de otra manera dejarian en aislamiento las perspectivas de las
nuevas generaciones. Tal como lo manifestaba un lider, el dinero puede irse como agua entre las
manos. No es un elemento fijo, sino el componente paradigmatico de una economia en constante
movimiento, transito y expansion. El dinero es capaz de acoplar los modos de produccion
étnicamente situados con aquellos que no lo son, siempre y cuando su fluidez quede enmarcada
dentro de acciones moralmente validas y politicamente éticas.

Para conseguir esta moldura, el papel de los sujetos de la politica, resulta vital, dado que, en
ultima instancia, son sus decisiones las que van a influir directamente en sus representados. En
este sentido, el protagonismo que puedan tener los sujetos de la politica Chachi y Afro en los
contextos mas amplios tanto del Estado como de los movimientos sociales de representacion
nacional, deja abierta la posibilidad de reflexionar acerca de los repertorios de moralidad y
fronteras étnicas que se activan frente a la politica oficial y la gestion publica.
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Reflexiones sobre los procesos de ftoma de
decision y legitimidad en la Comunidad kichwa
del pueblo Panzaleo Salache San José.

Otra perspectiva para entender la democracia
comunitaria

Andrea Madrid*

RESUMEN

CON EL PROPOSITO DE HACER UN ACERCAMIENTO A LA DEMOCRACIA COMUNITARIA, EL PRESENTE ARTICULO
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Introduccion

n el marco del reconocimiento de los derechos colectivos, la Constitucion ecuatoriana

garantiza el derecho a que los pueblos y nacionalidades indigenas mantengan, desarrollen

y fortalezcan su identidad, tradiciones ancestrales, formas de convivencia, organizacion
social, generacion y ejercicio de la autoridad y sus organizaciones propias; garantizdndose
el respeto al pluralismo y a la diversidad cultural, politica y organizativa (CRE, 2008). Pero,
ademas, a nivel constitucional se establece que la participacion ciudadana se ejercera a través
de los mecanismos de la democracia representativa, directa y también comunitaria, mandato
establecido en el Titulo IV referente a la Participacion y Organizacion del Poder, en relacion
no solo a los Pueblos y Nacionalidades, sino al ejercicio ciudadano en general (CRE, 2008:
Art. 95).

El reconocimiento constitucional de los derechos colectivos implic6 la creacion de un nuevo
actor juridico, un sujeto colectivo con personeria juridica (derechos y obligaciones reconocidas),
presente a lo largo del texto constitucional de 2008, y que se encarnd en la figura de los pueblos
y nacionalidades indigenas (Mayorga, 2017). No obstante, para entender las implicaciones de la
democracia comunitaria, se torna fundamental revisar los sentidos culturales y las cosmovisiones
del mundo andino, en donde se configura el sujeto colectivo (distinto al individuo).

En funcién de lo sefialado, el objetivo del presente articulo es analizar los procesos de toma de
decision y legitimacion colectiva, en diferentes momentos de la vida cotidiana, para acercarnos
al entendimiento de la democracia comunitaria en el pueblo Kichwa de Salache. Si bien, esto
plantea un acercamiento a las relaciones de poder y autoridad al interior de la comunidad y hacia
fuera con las instancias locales del Estado, la reflexion gira en torno a esta forma de participacion
politica muy particular de las comunidades expresada a través del ejercicio de autogobierno y
la autonomia (Madrid, 2022), pocas veces observada en el contexto de las sociedades donde ha
predominado las formas de democracia representativa y directa.

Para ello, metodoldgicamente se ha recurrido a la etnografia como mecanismo para
acercarnos a las acciones cotidianas en la comunidad indigena Salache San José, en la provincia
de Cotopaxi, esto en el marco de la tradicion antropoldgica de observar las dindmicas locales de
manera mas cercana en sociedades de pequefio tamafio (Hammersley y Atkinson, 1994: 57). La
etnografia se fundamenta en la observacion participante: “abierta o de manera encubierta, en la
vida diaria de las personas durante un periodo de tiempo, observando qué sucede, escuchando
qué se dice, haciendo preguntas; de hecho, haciendo acopio de cualquier dato disponible que
sirva para arrojar un poco de luz sobre ¢l tema en que se centra la investigacion” (Hammersley
y Atkinson, 1994: 15); la perspectiva es acercarse a las dinamicas culturales a través de las
cuales las comunidades le dan sentido al mundo en el dia a dia. En este sentido, la observacion
participante se centrd en algunos de los procesos de organizaciéon comunitaria que tuvieron lugar
entre marzo y octubre de 2021. Para complementar esta informacion se realizaron entrevistas a
las autoridades comunitarias en cuyas manos esta llevar adelante estos procesos.

Si bien inicialmente el estudio con la Comunidad Salache San José partié de un acercamiento
al proceso de eleccion de autoridades; no obstante, durante el trabajo de campo se observéd que
el mecanismo de toma de decisiones y legitimacion utilizado para la eleccion de autoridades,
se aplicaba también en otros aspectos de la vida comunitaria como la organizacion de las
celebraciones, los preparativos previos a la fiesta de San José o Pawkar Raimi, reuniones del
Consejo de gobierno, asambleas locales y en los diferentes niveles organizativos, etc.

Desde ahi se puede observar como la democracia comunitaria trasciende en mucho a la simple
eleccion de autoridades por parte de pueblos y nacionalidades indigenas. A partir de esto, saltan
a la luz algunos elementos como la legitimacidn social y el significado cultural de la posesion de
las autoridades indigenas en el espacio de la fiesta popular tradicional; la representacion social
que tiene este acontecimiento, los sentidos y significados generados desde el accionar colectivo.
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Y es que el reconocimiento de la democracia comunitaria, no puede partir del concepto minimo
procedimental sobre el que algunas corrientes tedricas definen a la democracia representativa
(Garcia y Tuaza, 2007: 29).

Fernando Garcia (2012) hace referencia a la forma en la que colectivamente se toman todas
las decisiones, con base en la presencia y la intervencion de la comunidad, espacio en el que se
deciden las acciones a ejecutarse para los casos de justicia indigena, administracion del agua, y,
en general, para diferentes acciones cotidianas dentro de una comunidad indigena. Esta ultima
constituye la linea conceptual que se utilizara en el presente articulo.

El documento se ha dividido en cuatro partes. En la primera seccion se hace una reflexion
sobre la historia de la construccion del conocimiento en América Latina y como a partir de
esto se han deslegitimado los conocimientos y practicas indigenas. A continuacion se realiza un
acercamiento conceptual desde la mirada de diferentes autores/as a la democracia comunitaria.
En la tltima parte se realiza un analisis a la legitimacion de las decisiones tomadas de manera
colectiva en comunidades, como parte de estos mecanismos propios de esta forma colectiva de
ejercer la democracia. Finalmente, se esbozan algunas conclusiones.

La marginaciéon de las formas organizativas propias de pueblos y nacionalidades
indigenas

La historia de la modernidad en América Latina inicia con el encuentro con Europa, como
parte del cual se fue instaurando un Unico paradigma de desarrollo a alcanzar por todas las
sociedades (Quijano, 1991). En términos de la participacion y organizacion politica de la
ciudadania, poco a poco se imponen los valores atribuidos a la “democracia”, como Unica y
universal forma de gobierno. Mignolo (1996) ha sefialado que: “la modernidad no puede
entenderse sin la colonialidad y ésta a su vez no puede comprenderse sin la modernidad, ya que
esta etapa del proceso civilizatorio consistié en una masiva subalternizacion de culturas”.

En esta linea de pensamiento, a partir de 1990 aparecen gran parte de los estudios sobre “lo
colonial” y “lo subalterno” de la mano de autores/as como Gonzales Casanova y Stavenhagen,
Silvia Rivera, Anibal Quijano, Edgardo Lander, Enrique Dussel, Fernando Coronil, Walter
Mignolo y Arturo Escobar, resaltando las diferencias entre los desarrollos propios de América
Latina y la racionalidad moderna (Patzi, 2009: 24).

Estas reflexiones parten de la existencia de una dominacién politica-econéomica formal de
un actor hegemonico (pais, estado, etc.) sobre diferentes pueblos, en donde se detenta un orden
asimétrico y vertical establecido por el poder colonial (Quijano, 1991). Este proceso denominado
como colonialismo, en donde la idea de raza constituye la base de la clasificacion social, es: “el
mas eficaz instrumento de dominacion social inventado en los tltimos 500 aios” (Mignolo,
2000), y ha servido como mecanismo para desestimar los desarrollos culturales de pueblos y
nacionalidades indigenas y enarbolar aquello practicado por Europa o sus descendientes (Patzi,
2009: 24). La imagen que se tiene hoy de la civilizacion occidental y de las sociedades de América
Latina se construy6 desde la emergencia del circuito comercial del Atlantico en el siglo XVI,
siendo la colonialidad el proceso de sostenimiento interno de ese imaginario (Mignolo, 2000).

Tras la independencia de las colonias y el advenimiento de las republicas, su condiciéon de
ser “colonizadas”, no termind. En gran parte de las regiones que fueron objeto del proceso de
“colonizacioén” tuvo lugar el fenomeno de la “colonialidad”, es decir, de colonialismo interno
(Patzi, 2009:24). Ambos conceptos estan relacionados dado que, la colonialidad de la estructura
social solo ha sido posible a partir del colonialismo impuesto en el mundo del siglo XV.

Este proceso historico que se ha transfigurado en un “pensamiento colonial” supuso para
Latinoamérica dejar de lado las formas propias de organizacién social y politica y de toma
de decisiones que habia sido acufiado ancestralmente por pueblos y nacionalidades indigenas
(Osorio, 2016: 262), enalteciendo paulatinamente lo que llegaba desde occidente. Frente
a este devenir historico autores como José Luis Exeni y Boaventura de Sousa Santos (2021)
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han planteado la necesidad de visibilizar la infinita diversidad a través de la reivindicacion y
posicionamiento de las Epistemologias del sur, en tanto no es posible alcanzar una justicia social
sino se plantean pautas para conseguir primero una justicia cognitiva.

Al respecto es importante precisar que el colonialismo no sélo es un fenomeno internacional
sino intranacional que ademas resulta interesante para complejizar los problemas de desarrollo de
Africa, Asia y Latinoamérica, bajo la cual muchas de las relaciones de poder de la colonia siguen
estando presentes tras la independencia (Gonzalez, 2006). Es decir, el colonialismo interno es un
fenémeno integral “cuando el dominio colonial se extiende y fortalece es porque se extiende y
fortalece el monopolio econdémico y cultural.” (Ibid.: 192).

En este contexto, el racismo y la segregacion racial son parte de la configuracion del desarrollo
y la cultura colonial, que limita e impide entre otros elementos “la movilidad ocupacional de los
trabajadores indigenas que tienden a mantenerse en los trabajos no calificados” (Ibid.: 195).
Dentro de este escenario, histéricamente se han excluido las formas propias de participacion
y organizacion social bajo 16gicas comunitarias indigenas, las cuales se fueron invisibilizando
frente a la democracia representativa. En el contexto del reconocimiento constitucional de
la democracia comunitaria, Ecuador se encuentra ante la posibilidad historica de observar y
comprender las particularidades de miultiples sociedades, para a partir de ahi generar modelos
alternativos a los existentes, los cuales han sido disefiados bajo los criterios de la sociedad
hegemonica (Patzi, 2009: 9). Esto, considerando que la consolidacion de un verdadero desarrollo
“solo puede ser posible a través de la incorporacion de los pueblos latinoamericanos al proceso
pleno de la modernidad” (Ibid., 2009:17).

Revision de la literatura sobre democracia comunitaria

Abordar la conceptualizacion de la democracia comunitaria nos plantea dos posibilidades.
Por un lado, mirar la realidad con los lentes de la plurinacionalidad e interculturalidad, lo cual
nos permitira también ver la democracia desde la heterogeneidad y la diversidad, mas alla de la
eleccion de autoridades y pensandolo como uno de los mecanismos que regula la organizacion
de la sociedad (Corral y Yanez, 2012: 5). Desde aqui nos acercamos a esa perspectiva de la
democracia que es vista mas como un ideal, pensadndola a partir de sus fines ideales (Dahl, 1998).

Por otro lado, es posible observar el concepto de democracia, desde la realidad de los gobiernos
democraticos reales, lo cual implica su analisis como una propuesta creada en occidente que
incorpora elementos que no son compatibles con lo comunitario (Ibid.). Esto implica reflexionar
desde la configuracion de mayorias y minorias en la toma de decisiones, la conformacion de
autoridades individuales (en tanto, en la democracia comunitaria nos referimos a Consejos de
gobiernos, y a dirigentes que actiian en base a decisiones colectivas) o desde la campaifia politica
para acceder a cargos publicos (sustituida mas bien por acuerdos y compromisos previamente
establecidos); todos estos seran mirados en detalle mas adelante.

No obstante, no cabe duda que, tanto desde una posicidon mas cercana a los gobiernos
democraticos reales como a sus fines ideales, es posible entender el concepto de democracia
desde multiples sentidos (Ibid.). Esto, sin descuidar un elemento fundamental y es que, todos/
as los /as integrantes de una sociedad tendran la misma posibilidad de “participar en el proceso
de toma de decisiones sobre las politicas... todos los miembros deben de considerarse como
politicamente iguales.” (Ibid.: 47).

A partir de estas primeras reflexiones, y en el contexto de una propuesta que busque
aportar en la construccion de este ideal en torno a la democracia se busca identificar ;Qué es la
democracia comunitaria? La democracia comunitaria es la forma de participacion politica de las
comunidades expresada a través del ejercicio de autogobierno y la autonomia (Madrid, 2022).
En esta misma linea, para Fernando Mayorga (2017: 2) “la democracia comunitaria se refiere a
los usos y costumbres de los pueblos indigenas en la eleccion de representantes y autoridades,
asi como en la formacion de gobiernos autébnomos indigenas”.
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Los mecanismos de la democracia comunitaria, se fundamentan en la realizacion de asambleas
y reuniones en las que participan directamente o a través de los representantes de quienes se
constituyen como miembros activos de la comunidad. Como se ha sefialado, este mecanismo se
utiliza para resolver diferentes necesidades de la organizacion comunitaria (Goémez, 2019: 11;
Vargas Delgado, 2014). En estos espacios se ejercen los derechos colectivos de nacionalidades
y pueblos indigenas, de acuerdo a sus propias formas de convivencia y organizacién social,
de generacion y ejercicio de la autoridad, practicadas ancestralmente y garantizadas en la
Constitucion (2008: Art. 95, 56, 57, 58 y 59).

Aqui hay que agregar una caracteristica intrinseca y es que, como han referido Raul Llasag,
Carlos Poveda y Atik Kurikamak Yupanki (2012) este manejo comunitario de la democracia
es un mecanismo que sigue las dinamicas culturales, es decir, no es estatica y se encuentra en
permanente movimiento y transformacion. Por ello, da cuenta de la multiplicidad de practicas
y légicas que se fundamentan en normas y mecanismos propios de pueblos y nacionalidades
indigenas. En otras palabras, el concepto en si mismo reivindica la existencia de multiples
“democracias comunitarias”, una pluralidad de opciones en funcion de las caracteristicas
culturales de cada pueblo (Vargas, 2019: 11).

Para el mundo andino, las decisiones son tomadas de manera directa por la comunidad, es
decir, “la soberania social no se delega, sino que se ejerce directamente” (Patzi, 2009:15), y las
dirigencias ejercen el rol de ejecutar la voluntad colectiva, este es un ejemplo del ejercicio del poder
horizontal. Si bien algunas reflexiones han sefialado que, mientras mas pequena es la poblacion
—tipo municipal o local en los que tienen su campo de accion los gobiernos locales o auténomos
descentralizados— es menor la necesidad de que los/as ciudadanos/as deleguen la toma de decisiones
a un representante (De Sousa Santos, 2004: 40). No obstante, en Ecuador ha quedado claro que el
ejercicio de la democracia comunitaria, funciona a nivel regional pero también nacional, como en
el caso de la Confederacion de Nacionalidades Indigenas del Ecuador (CONAIE).

Cabe sefialar que, aunque las corrientes mas procedimentales de la democracia representativa
se han centrado en la eleccion de autoridades; multiples reflexiones conceptuales (Quiroga, De
Sousa Santos, Bonometti y Ruiz, Osorio, entre otros/as) han planteado el interés por construir
formas profundas, sustantivas e integrales de pensar a la democracia, mas alla de los mecanismos
para elegir autoridades. Es decir, democracias que efectivamente se cimenten en la participacion
de la ciudadania en la toma de decisiones y en las acciones ejercidas desde el poder y que
organicen la vida cotidiana y el sistema politico (De Sousa Santos, 2004: 43). Lo extraordinario
resulta que los planteamientos de la democracia comunitaria, sostenida ancestralmente por
las poblaciones indigenas, tiene varias coincidencias con los marcos tedricos que plantean la
necesidad de fomentar la democracia participativa, profunda, sustantiva, integral, etc., que
buscan trascender el procedimiento electoral.

En Bolivia, la democracia representativa, directa y comunitaria, dan cuenta de la existencia
de “democracias” en plural, a partir de las cuales se han generado mecanismos y practicas de
articulacion que permitan el encuentro, “dando lugar no solamente a ejercicios politicos plurales,
sino también agregados, combinados o incluso traslapados. Ese espacio de encuentro, que por
momentos tiene rostro de complementariedad y por momentos de tension, es la esencia de la
denominada democracia intercultural.” (Gémez, 2019: 11).

En Ecuador a pesar de contar con la normativa que reconoce los diferentes tipos de democracia,
existe un fuerte desafio para trabajar en torno a concretar el reconocimiento de la democracia
comunitaria al mismo nivel que la representativa y directa, y para ello conocer sus implicaciones
y logicas de funcionamiento es el primer paso y en cuya linea se enmarca el presente estudio.

Con respecto a la democracia directa y representativa los significados y mecanismos estan
claros y definidos, no asi para la democracia comunitaria cuyas particularidades y connotaciones
culturales deben ser atn reflexionadas y aprendidas por parte del Estado ecuatoriano y la
sociedad en general, para quienes estos conocimientos ancestralmente construidos y sostenidos
de generacion en generacion por pueblos y nacionalidades se encuentran atin en construccion.
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La legitimacion de las decisiones colectivas en la comunidad de Salache San José

El presente apartado aborda el problema de la legitimacion en dos dimensiones: “hacia
afuera”, donde se realiza un acercamiento hacia las relaciones politicas administrativas de la
relacion de la comunidad con el Estado y “hacia adentro”, a través del acercamiento hacia la
realizacion de la fiesta que es el evento en donde se analizan las relaciones politicas internas
comunitarias. La comunidad Salache San José, que forma parte del estudio de caso, estd
constituida por una poblacion kichwa que pertenece al pueblo panzaleo. La economia de la
zona se concentra alrededor de la venta de los productos agricolas, particularmente el cultivo de
tomate.

Después de la eleccion de autoridades comunitarias el 23 de enero de 2021, se acordd en
asamblea comunitaria que la posesion del nuevo Consejo de gobierno tendria lugar el sabado
20 de marzo, coincidiendo con las festividades en honor a San José, el patrono de la comunidad
Salache. A pesar de que dos meses después de la eleccion aun persistian las dificultades para
la legalizacion de su Consejo de Gobierno por el Estado ecuatoriano, la comunidad decidio
proceder con la investidura de sus dirigentes. El proceso legal requeria el reconocimiento por
parte del Ministerio de Gobierno y el MAGAP de los/as lideres elegidos/as por la comunidad, y
a pesar de que este procedimiento estaba pendiente, la comunidad considerd necesario realizar
la legitimacion de sus autoridades durante la fiesta, mas alla de la formalidad juridica exigida
por el Estado. Este posicionamiento y legitimacion durante la fiesta, de las autoridades electas a
través de la democracia comunitaria es una practica establecida y necesaria en el contexto de la
logica de la comunidad.

En la observacion participante realizada se determind que la instancia maxima de toma de
decision en Salache San José es la asamblea comunitaria, la cual ha funcionado histéricamente,
fundamentada en usos, costumbres y tradiciones, para la toma de decisiones, la designacion de
autoridades y la administracion del poder. Este ejercicio de gobierno es colectivo, por ello, su
conformacién no es individual, la autoridad esta conformada por el Consejo de Gobierno. Por
otro lado, todos/as los miembros de la comunidad son parte de la toma de decisiones desde los/
as ancianos/as hasta los/as niflos/as, estan presentes durante la asamblea. En este caso particular,
estos espacios son también pedagogicos, de ensefianza porque de esa manera participan todos los
sectores poblacionales, bajo los principios de reciprocidad, complementariedad y redistribucion
(observacion participante, enero de 2021).

Luego de la eleccion de autoridades, inicia la tramitologia para que el Estado ecuatoriano
reconozca a esas autoridades electas. Esto implica que, una vez que la comunidad eligié sus
autoridades, deben solicitar el aval y legitimacion estatal al/la teniente politico/a que ejerce como
administrador/a politico/a de cada una de las parroquias rurales en representacion del Ministerio
de Gobierno (Decreto No. 2428, reforma 2017). Una vez que cuenta con este aval, la dirigencia
de la comunidad debe acudir al Ministerio de Agricultura y Ganaderia para que finalmente ellos
legalicen a las autoridades comunitarias, entidad a la que la Ley de organizaciones y Régimen de
Comunas (LORC) ha atribuido el rol de supervisar y dirigir administrativamente a las comunas
(LORC, 2004: Art. 4,9 y 10).

Esto implica un procedimiento largo y engorroso que ademas estd marcado por el “racismo
dentro del Estado” (Encalada, 2012: 8), una posicion en la cual a través de diferentes expresiones,
simbolos, lenguajes, etc., se inferioriza a los/as indigenas por parte de la poblacion blanca-
mestiza de las instituciones publicas, y que se vuelve evidente en el hecho de que los pueblos
y nacionalidades indigenas a pesar de tener derechos colectivos y una democracia comunitaria
reconocida por la Constitucion, necesitan cumplir con los parametros administrativos de las
instituciones estatales, para que sus decisiones (en este caso en relacion con la eleccion de sus
autoridades) sean consideradas como legitimos:
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“No se toma en cuenta que la gente que estd en una comunidad a veces no tiene ni la educacion de
la escuela. Con toda la voluntad se hacen las actas, pero no tienen una redaccion perfecta, y cuando
se va a las instituciones, te dicen: ‘esto esta mal repita’. Se les pide que nos ayuden explicandonos
todos los requisitos que tenemos que presentar para traer inmediatamente, pero no, que hay que ir
paso a paso, y nos mandan una y otra vez a repetir. Lo ultimo que nos dijo la jefa politica es que ella
no estuvo en la asamblea donde se eligio a la directiva y que por eso no puede legalizarla, y la gente
se molesto bastante y dijeron que no es la primera vez que pasamos por esto de la directiva y que
por qué quiere imponernos, si nosotros estamos eligiendo democrdticamente” (CT, marzo de 2021).

El acta aprobada por la comunidad debe tener la firma del teniente politico del canton, como
mecanismo determinado por la ley para “garantizar” que el Consejo de gobierno, ha sido elegido
democraticamente por quienes firman el acta en la fecha establecida. Aqui se vuelve evidente que
a pesar de que esta normativa sigue vigente, existe una caducidad en términos de la aplicabilidad
de la Ley de Organizacion y Régimen de las Comunas (LORC), y cuyo texto original (compuesto
por 25 articulos) emitido en 1937, a pesar de haber sido reformado en varias ocasiones, mantiene
su sentido original.

“Es una resistencia porque a pesar de que se ha tratado de deslegitimar el trabajo comunitario,
todavia hay comunidades que sostenemos nuestros derechos como pueblos originarios. Sin
embargo, si hay comunidades donde hay que fortalecer este espacio de comunidad, en donde se
trabaja por todos y en donde se pierde el sentido de trabajar individualmente. A veces no se tiene
dinero y se avanza a sacar muchas obras con el aporte de toda la comunidad. A veces solo con
cambiar el nombre de comunidad a parroquia se pierde mucho el trabajo colectivo” (Entrevista
CT, marzo de 2021).

Asi comunitariamente, y sin ninguna referencia al tramite que se estaba llevando a cabo de
manera poco fructifera en el Ministerio de Gobierno, se decidié que la posesion se realizaria
en el contexto de la fiesta del patrono San Jos¢; y de la misma forma, se precisaron los detalles
para la comida; los personajes de la fiesta; el orden del programa; la participacion de todos/as
los miembros la comunidad; la visita a las comunidades aledafias; etc. (observacion participante,
febrero de 2021).

La fiesta de San José, en donde se ha incorporado el ejercicio de presentacion y legitimacion
de la dirigencia frente a la misma comunidad y a las comunidades aledafias, es un sincretismo
entre: 1) el Pawkar Raymi o el Mushuk Nina, festividad indigena relacionada con el ciclo agricola
de aparecimiento de las primeras flores del maiz y silvestres, 2) el ceremonial religioso y la fiesta
judeo cristiana del patrono San José.

En este sentido, el universo festivo también tiene multiples ejes analiticos que dan
forma, reivindican y sostienen la organizacion social de la comunidad (Escudero, 2017: 28).
Las festividades estan constituidas por una serie de acciones teologicas, politicas, sociales y
culturales que se transforman en “momentos fundamentales para la memoria colectiva” en tanto
son el escenario de circulacion de una serie de simbolos, refuerzan el sentido de lo colectivo, de
la integracion social, y del “nosotros” (Pereira, 2009: 11, 23).

Esto ratifica el acercamiento conceptual a esta forma comunitaria de democracia, y es
que, como ya se ha sefialado, las decisiones son tomadas directamente por la comunidad en
las asambleas. Es decir, la instancia de toma de decision es la asamblea y el mecanismo, que
puede variar de una comunidad a otra, en este caso fue la votacion a través del conteo de las
manos alzadas (observacion participante, febrero de 2021). Por otro lado, no se delega a un
representante la toma de decision, la autoridad comunitaria ejecuta lo que se ha decidido de
manera colectiva (Patzi, 2009).

Mientras que la democracia representativa reconoce al individuo como objeto de derechos
politicos; la democracia comunitaria se expresa a través del sujeto colectivo, en donde se
fundamenta el sistema de relaciones sociales para el mundo andino (Escudero, 2017: 30). En
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esta practica cultural de democracia comunitaria se observan elementos simbolicos donde se
revitaliza el sujeto colectivo marcado en lo comunitario como epicentro de la organizacion
social: “Lo cultural como dimension de la practica se convierte en cualidad para analizar los
elementos estructurales” (Ibid.: 32).

Los preparativos de la fiesta como fenomeno cultural involucran una serie de acciones que se
realizan previamente. En primer lugar, los/as dirigentes/as electos/as visitan familia por familia
para solicitar su participacion en la fiesta, y el apoyo con la representacion de los distintos
personajes, lo que evidentemente se constituye en un primer mecanismo de participacion. Este
hecho, es un posicionamiento de su nuevo rol, de su compromiso y cercania con la comunidad,
y la posibilidad de escuchar las necesidades, resolver dudas, recoger solicitudes para su gestion,
de los/as comuneros/as a quienes se va visitando casa por casa.

Es decir, como parte del procedimiento o mecanismo de legitimacion de la democracia
comunitaria, el Consejo de Gobierno visitdé a cada familia “de casa en casa” para pedir “los
yumbos”, personajes tradicionales de la fiesta, conseguir los alimentos, organizar la preparacion
de la comida comunitaria —en este caso fue la pachamanka—, entre otros. Con la presencia de
todos/as los/as directivos/as reunidos/as, con pacas de pan, platano y trago, que se entregaron a
cada familia visitada, “a ratos caminando, a ratos en camioneta” fueron avanzando de casa en
casa para pedir que las familias colaboren enviando a sus integrantes para que participen como
yumbos o yumbitas en el festejo.

“En esta ocasion estamos recorriendo la comunidad, ya hemos cogido algunos yumbitos. Usted
también ofrecio, salir de mono, usted sabe los dos son parejita ya vinimos cogiendo el otro monito,
no es mucho primito, desde el sabado le esperamos a las 7 de la mariana para un desayunito.
Estamos viniendo dando la vuelta porque la costumbre ha sido asi” (observacion participante,
febrero de 2021).

Los yumbos son los danzantes tradicionales de la comunidad de Salache. En los bailes en
los que participan las diferentes comunidades de la zona, se observa la especializacion en los
personajes que tiene cada comunidad: “Ancestralmente, los yumbos eran los chasquis que iban
por el camino real, el camino de los chasquis... los yumbos salen a bailar moviendo la tierra,
pisando fuerte para llamar a la lluvia” (entrevista CT, 12 de junio 2021).

“Cuando yo empecé a salir, como salia seguido yo mismo me hice la ropa. Y hacia falta la ropa
porque si se chumaba el sabado para el domingo ya estaba sucia y estropeada, y se necesitaba otra
parada, entonces me hice dos trajes a mi medida” (entrevista GP, 12 de junio 2021).

La fiesta es un fendmeno social y practica cultural que forma parte de diferentes contextos
de la vida cotidiana (Escudero, 2017: 28; Pereira, 2009: 32). “De uno en uno” fueron visitando
a aproximadamente veinte familias que tenian alguna persona que podia participar en la
yumbada. En el caso de las autoridades electas los/as conyuges entran simbolicamente a formar
parte del Consejo de gobierno y en algunas ocasiones asumen los roles de sus compaieros/as,
organizandose para cumplir con todas las obligaciones que esto supone: “Mientras mi marido
se fue a la reunion de la Union de Organizaciones y Comunas Indigenas de la Zona del Canal
(OURZISCA, organizacion de segundo grado) yo me quedo en la visita de aqui de la comunidad,
ahi mandé a decir que aqui en la comunidad ya estamos con los yumbos listos” (observacion
participante, febrero de 2021).

Estos acercamientos tienen una particularidad y es que, con anticipacion el Consejo de
Gobierno ya habia conversado con alguno/a de los/as miembros/as de la familia para conocer
si habia posibilidad de que participen como danzantes, es decir existia un consenso previo: “La
gente se anima full y dicen yo quiero y vamos por cortesia a las casas a confirmar la presencia”
(entrevista CT, 12 de junio 2021). En estos casos, aunque ya se conocia que la respuesta era
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positiva el acercamiento tenia como finalidad cerrar el compromiso, pero ademas era evidente
como la nueva directiva se iba haciendo presente con cada familia con la entrega de los platanos
y panes, alargando el encuentro y la conversacion con un “traguito” permitia intercambiar
opiniones sobre las obras por venir, las gestiones a desarrollar y por supuesto los antecedentes
organizativos de las autoridades elegidas.

Contrario a la logica de la democracia representativa, en la cual esta accion de proselitismo
para sumar a la mayor cantidad de simpatizantes a la gestion se realiza previo al ser electos, en
este caso, las autoridades ya electas visitan a las bases para ratificar su predisposicion a trabajar
y las obras que deberian sacar adelante:

“... en la directiva estamos trabajando para todos, no vale dejar botada a la comunidad, estamos
ahi fuertes haciendo el trabajo, de acompariando por favor, digale a su hijito para que vaya es en
la mariana y la noche. Diga que si el yumbito” (observacion participante, febrero de 2021).

La aceptacion de la participacion de las familias con uno de sus integrantes en el festejo,
implica el compromiso de estar presente durante todo el trayecto a lo largo de las comunidades;
pero ademas la preparacion de los disfraces que daran presencia a los yumbos y las yumbitas, como
se lo ha venido haciendo ancestralmente: “Desde que yo tenia 9 afios, el taita Manuel Amaya me
recibié como payacito y asi se ha seguido saliendo de yumbo en yumbo™ (entrevista JM, 12 de
junio 2021). Y es que, esta es una tradicion que se ha transmitido de generacion en generacion:

“No avanzando mi papad, desde que era nifio yo sabia reemplazar a mi papa” (entrevista CT, 12
de junio 2021); “... mis hijos, los dos varones que he tenido si saben salir” (entrevista GP, 12 de
Jjunio 2021). “El tio José Manuel desde que yo me acuerdo sabia salir, yo no tenia peluca y antes la
prima Yolanda me regalo ese pelo, una funda grande, solo de lo que se peinan las mujercitas, hice
mi peluca” (entrevista PG, 12 de junio 2021).

Al respecto se puede observar que, en este contexto la legitimacion se produce en dos sentidos.
Por un lado, a través de la presencia de la dirigencia (conformada por el Consejo de Gobierno) frente
a la comunidad, y por otro lado, mediante la aceptacion de esa autoridad a través del compromiso
de los/as comuneros/as de participar en la fiesta (observacion participante, febrero de 2021).

El sentido integral de la democracia comunitaria: su vivencia en la festividad

Desde entrada la mafiana se iniciaron los preparativos para la fiesta. Al ritmo del tambor y
de la flauta los/as comuneros/as se iban transformando en los/as danzantes que acompanarian el
festejo de principio a fin. Los yumbos y las yumbitas que confirmaron su asistencia, e incluso
mas personas de las que se habian comprometido a participar, se sumaron a la “yumbada”. El
encuentro se realizo en la casa de uno de los comuneros que por su amplia trayectoria en estos
festejos poseia varios trajes'.

Estas manifestaciones del accionar colectivo en donde todos acompafan y estan presentes,
fortalecen la memoria social que articula y renueva el sentido comunitario, reivindica elementos
tradicionales que se han transmitido de generacién en generacion, fortalece la cohesion y la
reafirmacion identitaria, las relaciones y organizacion social y diferentes aspectos de la practica
colectiva (Lara, 2015: 149). Y por supuesto, como punto focal del presente estudio, legitima las
decisiones tomadas a través de los mecanismos de la democracia comunitaria que, como se habia
sefialado en un inicio, se aplican en todas las instancias de la vida colectiva.

1 El traje de los “yumbos” y las “yumbitas” esta conformado por un pantalén, una camisa de mandas largas muy
coloridos, unos palos largos con tiras de tela de colores en las puntas, a los que se denomina como “chontas”, y
pelucas de tonos 1lamativos: “Yo tengo cuatro hijos y saliamos todos en las fiestas y cada uno tenia dos trajes, ahora
que ya son jovenes ya no quieren salir, ya no les gusta y yo voy a descansar este afio, entonces tengo bastantes trajes
para prestar a los yumbos” (entrevista NS, marzo 2021).
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Quienes participaron como yumbos o yumbitas, tenian diferentes afios de experiencia, para
algunos/as era el primer afio que acompafiaban, otros/as hace 3 afios, algunos/as mas de 20
(observacion participante, 12 de junio de 2021). Poco a poco se fueron conformando grupos
de danzantes que estan dirigidos por la “Mama yumbada” o el “Taita yumbo”, personas que
han asumido durante afios interpretar estos personajes en la fiesta. En este caso, la presidenta
electa, primera dirigente de la comunidad, una joven que habia participado desde pequeiia en las
actividades comunitarias (fiestas, mingas, organizaciéon comunitaria, gestiones, etc.); también
ejercia el rol de “Mama Yumbada”. Es decir, en este caso en particular los personajes festivos,
efectivamente, asumen roles directivos y participan en la toma de decisiones colectivas en la
comunidad, una vez que la fiesta haya terminado. No obstante, seria importante, en futuras
investigaciones, definir si esta relacion personaje de la fiesta-participacion politica comunitaria
ocurre de manera directa.

De esta manera, la fiesta tiene diferentes connotaciones. Los elementos que la componen
describen los fundamentos del juego; irrumpen el tiempo productivo, en tanto la gente deja
sus actividades cotidianas para acompaiiar al festejo; se entretienen, se recrean y se distraen
del orden cotidiano permitiendo al mismo tiempo la socializacion entre todos/as; invierten los
sentidos de la realidad, las mujeres se transforman en hombres, algunos hombres en monos, etc.;
pero al mismo tiempo reivindican simbolos, las autoridades comunitarias, el sentido colectivo;
enfrentan y al mismo tiempo legitiman las reglas sociales (Pereira, 2009: 11-12).

La pintura del rostro es fundamental en el proceso. Para ello las autoridades comunitarias
habian comprado varios botes de colores rojo, blanco y negro para pintar con diferentes modelos
a los hombres y mujeres que iban a danzar como yumbos (entrevista JA, 19 de junio de 2021).
Cada danzante escoge la opcion que mas le convence, la que mas le gusta; una de ellas manifesto
que el afio pasado ya se habia pintado como mujer y que ahora queria cambiar con rayas. Algunos
escogen la pintura como yumbita, que consiste en circulos rojos en los cachetes, en la nariz y los
labios. Todo en un estilo barroco, cargado de detalles y formas:

“Desde antes han sabido tener la tradicion de estar pintados la cara para que no los reconozcan,
dicen que es un mito que cuando salimos disfrazados, los yumbos salen para llamar a la lluvia,
dicen que a veces sale el espiritu de las montanias, de la naturaleza que nos acomparia entonces nos
tapamos la cara para que no nos reconozca, porque tal vez dentro de nosotros quiera bailar algun
espiritu y entonces ahi no nos reconocemos quien es. Por eso los disfrazados se cubren el rostro”
(Entrevista NS, 12 de junio 2021).

Mientras se preparaban los y las danzantes, paralelamente se fueron pasando a cada uno
de los/as asistentes los platos de comida, muy contundentes, y café con pan, para que los/as
comuneros/as puedan resistir el arduo dia. El dia anterior el Consejo de gobierno organizo la
comida —desayuno para danzantes y almuerzo para todos/as los/as asistentes—, desde la compra
de los viveres y la preparacion de los alimentos para la llegada de quienes participarian como
danzantes, aproximadamente 150 personas.

Todo es una oportunidad para fortalecer la memoria colectiva, intercambiar opiniones,
aprender de los/as mas ancianos/as, etc., pero ademas para legitimar, una y otra vez a las nuevas
autoridades electas y su rol como ejecutores de la voluntad popular, decidida en asamblea por la
comunidad. Es decir, la posesion de las nuevas autoridades comunitarias, se da con la presencia
de toda la comunidad y de las comunidades de la zona que acuden a la celebracion del patrono
San José pero que a su vez coincide con el festejo del Mushuk Nina, el afio nuevo indigena.

La fiesta empez6 a las 7:00 de la mafiana del sabado 20 de marzo. En primer lugar, e infaltable
en estas celebraciones, se realizé la misa en la iglesia de la comunidad, durante la cual el cura
bendijo a los/as dirigentes para que les vaya bien en su gestion. Luego de esto salié todo el
Consejo de Gobierno con los/as danzantes y la poblacion para recorrer la zona, incluyendo las
comunidades aledafias.
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El acto central de posesion se realizd en el centro de la plaza, antes de la comida. Durante la
realizacion de la fiesta, se observo como interactuaron al mismo tiempo elementos tanto religiosos
como profanos: misa, el cura, la cruz, los y las danzantes (monos, yumbos, yumbitas, diablumas,
etc.), el rito de legitimacion de las autoridades comunitarias, la comida, etc., fundamentales en
el sistema social. La fiesta se constituye en un ritual, que tiene un orden definido, contenidos,
que dan un sentido colectivo a las acciones que se presentan (Pereira, 2009: 12), incorpora
elementos que dan cuenta de lo que ocurre a nivel social, como los sincretismos, valores y
sentidos culturales, etc.—, también irrumpe y distrae en las dinamicas cotidianas y en el orden
social; pueden reivindicar/legitimar pero también transformar/poner en riesgo los sentidos de la
realidad y las reglas sociales (Ibid.: 11).

Es importante mencionar que, segun lo sefialado en las entrevistas, la fiesta se realiza con
los aportes de los/as priostes y dirigentes, por eso la mencion de que la dirigencia “tiene que
ponerse con plata y persona’ como sefialaba la actual presidenta de la comunidad. Al respecto,
cabe sefialar que, para el Consejo de gobierno electo, la responsabilidad de cumplir con lo
planificado incluye la capacidad de gestion para la consecucion de los recursos, para lo cual
se recurre mucho a la solicitud de donaciones, y a una fuerte gestion en las instancias publicas:
“Siempre el que esta en la presidencia pone mds, es caro ser presidente, si hay un aporte de
fondos de la comunidad, pero los directivos ponen mas” (entrevista TM, 12 de junio 2021). Esto
implica garantizar la logistica durante la fiesta, para la gente que forma parte de las comparsas
y por supuesto para las autoridades invitadas a la celebracion, pero también de los comuneros
y comuneras que acompaiaran durante todo el evento y por lo tanto contar con la cantidad de
comida y chicha para todos/as quienes acompaian.

Una vez que ha llegado el flautista/tamborilero la musica llena todo el entorno, mientras
que cada personaje va apareciendo en la fiesta, y el espacio se va llenando de color por la ropa,
pintura de rostro, pelucas, chontas. La presencia de “los monos es clave, en tanto personajes
que divierten y hacen travesuras todo el tiempo, su rostro esta cubierto, e incluso durante la
entrevista mientras estan con el atuendo no pierden de vista su rol, fingiendo la voz, dicen en
Kichwa: “Toma el trago para calentarte”, “Carne no hay en esta fiesta” —haciendo referencia
a que solo hay trago—. Durante toda la fiesta se los ve yendo de un lado a otro: “Rdpido toma
sino te castigo” “mientras ondea un latigo en la mano”, “Joven mierda” (ya que el joven
no quiere tomar lo que le dan); “joven tonto” (el joven no quiere tomar). “Nosotros somos
monos... y tenemos que bailar, jugar. Hacer chistes” (entrevista JAE, 2021), y efectivamente
pasan haciendo bromas y juegos a quienes acompanan a la fiesta. Conocidos como los poetas
populares quienes encarnan la capacidad de crear, de improvisar versos picarescos y alegrar
a la gente. A través de ellos, ridiculizan al poder dominante, a la autoridad no indigena y
reivindican su cultura, y dentro de esta sus formas de organizacidn social propias y ejercicio
de autoridad.

Asi poco apoco fueron apareciendo los monos, los “yumbos” y “yumbitas”, los capitanes y las
vacas locas, representaciones de personajes que en algunos casos teatralizan lo que ocurre a nivel
social, en donde la interpretacion, pero también la improvisacion e interpretacion se intercalan
permanentemente (Pereira, 2009: 13-14). Ya entrada la mafiana, a las 10 am llegé la banda
popular al compas de la musica nacional, quienes alternaban las tonadas con el “tambonero”,
hasta las 19:00 horas, que dur6 la fiesta. Estas actividades que incluyen el trabajo realizado en
los dias previos, esconden una organizacion social profunda que se ejecutan a través de semanas
de trabajo y que es uno de los mecanismos que consigue mantener la integracion social.

En este caso, la fiesta ha sido el resultado de todo un proceso de toma de decisiones colectivas,
a través de los mecanismos de la democracia comunitaria. Y es que el proceso de la organizacion
de la fiesta, como se ha sefialado, involucra ademas una serie de acercamientos entre la dirigencia
y cada una de las familias de la comunidad, el cumplimiento de compromisos asumidos tanto por
los/as comuneros y comuneras como por las autoridades indigenas.
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A manera de conclusion

La democracia comunitaria no es homogénea y tiene diferentes procedimientos, procesos,
formas de participacion, etc., dependiendo la comunidad a la que hagamos referencia. No
obstante, se han identificado algunos principios generales en los que se fundamenta. Para
entender el funcionamiento de la democracia comunitaria es necesario entender su vinculacion
con los procesos de organizacion colectiva de la comunidad, que son parte de la vida cotidiana.

Tres meses después de la eleccion comunitaria, el Estado ecuatoriano, aun no legitimaba a
la nueva directiva porque tenia que verificar que el procedimiento “se haya realizado de manera
democratica”. Sin embargo, el reconocimiento comunitario no requeria mas verificaciones; los/
as dirigentes/as electos/as, ya como autoridades, respaldados/as por los/as 380 miembros de
esta comunidad y de las comunidades aledafias, por la organizacion de segundo grado Union
de Organizaciones y Comunas Indigenas de la Zona del Canal, OURCIZCA, y también por la
organizacion provincial el Movimiento Indigena y Campesino de Cotopaxi, MICC; fueron parte
de las comparsas y de la procesion.

Cada una de las decisiones tomadas en relacion con la legitimacion de las autoridades electas
mediante procedimientos propios, entre ellas la programacion de la visita “de casa en casa” para
solicitar los yumbos y yumbitas y la fiesta donde se posicionaron las autoridades, respondieron
a diferentes procesos de democracia comunitaria. Esto garantizé ademas que la participacion en
estos espacios por parte de la comunidad fuera masiva y que los/as miembros del Consejo de
gobierno sean visibilizados y reconocidos.

A partir de estas reflexiones, es imposible referirse a la democracia comunitaria como un simil
de la democracia representativa, en tanto, su esencia, razon de ser, mecanismos y funcionalidad
responde, integralmente, a la forma colectiva de entender el mundo en las comunidades andinas.
Y que como se ha sefialado, es clave en todas las instancias de la organizacion social, incluyendo
la eleccion de autoridades comunitarias. Es necesario indicar que aun en presencia de los avances
normativos respecto a los derechos colectivos de pueblos y nacionalidades indigenas, en el caso
ecuatoriano, el camino hacia la legitimacion real de esta forma de ejercer la democracia ha tenido
pocos avances.

En este contexto, para la democracia comunitaria, el punto central no es la eleccion de
autoridades (como si ocurre con la democracia representativa), en tanto, este mecanismo se
aplica para la toma de decisiones en todos los aspectos de la vida comunitaria: econdmicos,
sociales, culturales, justicia, organizativos, etc.
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Institucionalidad, desencanto y
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RESUMEN

EN ESTE ARTICULO SE ANALIZA CRITICAMENTE LA NARRATIVA SOBRE LA CRISIS DE LEGITIMIDAD DEL ESTADO
EN EL ECUADOR Y SOBRE EL TOPICO DE LA DESINSTITUCIONALIZACION. SE EXAMINA LA TRAYECTORIA DE
PERDIDA DE LAS ILUSIONES SOBRE LA CAPACIDAD DE DISTINTAS CORRIENTES IDEOLOGICAS PARA FUNDAMENTAR
UNA LEGITIMIDAD CONSOLIDADA Y DURADERA EN LOS ULTIMOS 30 ANOS. SE SOSTIENE QUE, -EN BUENA PARTE-,
ESTA TEMATICA PARTE DE UN ESPEJISMO Y QUE EL ECUADOR MANTIENE UNA ESTRUCTURA INSTITUCIONAL MUY
FUERTE Y ARRAIGADA, PERO QUE ELLA ES IRRECONOCIBLE E IMPRESENTABLE PARA LOS SUJETOS. SE INTENTA
CARACTERIZAR ESTA INSTITUCIONALIDAD “EN LA SOMBRA” Y SE EXPLORAN LAS CAUSAS DE SU ARRAIGO Y DE
LA IMPOSIBILIDAD DE TRASCENDERLA EFECTIVAMENTE CON UN MODELO ESTATAL ALTERNATIVO. POR ULTIMO, SE
INTENTA DESCRIBIR LAS RAZONES POR LAS CUALES MANTIENE SU ESTABILIDAD EN EL LARGO PLAZO HISTORICO
Y CUALES PODRIAN SER LAS ARENAS EN LAS QUE SE ESTABLECERIAN LA LUCHA POLITICA POR ALTERNATIVAS, ASI
COMO SUS POTENCIALES MANERAS DE HACERSE VIABLE.
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INSTITUTIONALITY, DISILLUSIONMENT AND POTEMKIN POLITICS
ABSTRACT

THIS ARTICLE CRITICALLY ANALYZES THE NARRATIVE ABOUT THE STATE LEGITIMACY 'S CRISIS IN ECUADOR AND THE
TOPIC OF DEINSTITUTIONALIZATION. THE LOSS OF ILLUSIONS  TRAJECTORY IS EXAMINED ABOUT THE CAPACITY OF
DIFFERENT IDEOLOGICAL STREAMS TO ESTABLISH A CONSOLIDATED AND LASTING LEGITIMACY OVER THE LAST 30
YEARS. IT IS ARGUED THAT, -IN GOOD PART-, THIS THEME IS BASED ON A MIRAGE AND THAT ECUADOR MAINTAINS
A VERY STRONG AND ROOTED INSTITUTIONAL STRUCTURE, BUT IT IS UNRECOGNIZABLE AND UNPRESENTABLE FOR
THE INDIVIDUALS. AN ATTEMPT IS MADE TO CHARACTERIZE THIS INSTITUTIONALITY “IN THE SHADOW” AND THE
CAUSES OF ITS ROOTS AND THE IMPOSSIBILITY OF TRANSCENDING IT EFFECTIVELY, WITH AN ALTERNATIVE STATE
MODEL, ARE EXPLORED. FINALLY, WE TRY TO DESCRIBE THE REASONS WHY IT MAINTAINS ITS STABILITY IN THE
LONG HISTORICAL TERM AND WHAT COULD BE THE ARENAS IN WHICH THE POLITICAL STRUGGLE FOR ALTERNATIVES
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Introduccion.

a frustracion por la incapacidad del Estado ecuatoriano para cumplir funciones que se le

han asignado tradicionalmente se une a una creciente insatisfaccion por el desempefio

de las instituciones de la politica, parlamentos, partidos, medios de comunicacion y los
votantes. Los mas recientes intentos para restablecer la legitimidad de las instituciones politicas
no parecen haber tenido éxito. En este articulo cuestionamos algunos de los presupuestos de este
descontento y proponemos una aproximacion que retoma las perspectivas que ven a lo politico
como una representacion y una simulacion.

Preguntas iniciales

Iniciar una reflexion sobre el fortalecimiento de la gobernabilidad democratica para garantizar
las funciones del Estado es una ocasion para discutir algunas de las premisas que subyacen a la
pregunta.

Primero es necesario preguntarse por el sentido mismo de la empresa. En efecto, ya no
es tan obvio y evidente que el fortalecimiento del Estado sea en cualquier circunstancia ética
y politicamente incuestionable. En segundo lugar, es necesario distinguir entre fortalecer un
gobierno y fortalecer al Estado como tal. En principio, la distincion entre Estado y gobierno
es central en todas las democracias republicanas (Morales, 2020). Es posible que el tema de
la fortaleza del Estado no sea problematico en si mismo, pero que la respuesta dependa de la
aprobacion que merezca el gobierno de turno. Esta tiltima reserva podria soslayarse si se habla
del gobierno como institucion, independientemente de la identidad o afiliacion partidista de
los ocupantes circunstanciales. En tal caso, se trataria de afianzar un determinado conjunto de
organismos gubernamentales, distinguibles, sin embargo, del Estado como tal.

De manera simplificada podria definirse al Estado como un sistema de instituciones que
detentan la legitimidad para establecer las normas que regulan la vida de una sociedad, para
imponer su vigencia y ejercer jurisdiccion sobre la poblacion. Asimismo, el Estado se caracteriza
por ser el locus de la soberania frente a otras entidades analogas (A Dictionary of Law, Oxford
University Press, 2018).

El gobierno, en cambio, seria el aparato especializado del Estado para la ejecucion de las
normas, la provision de la seguridad interna y externa y para la implementacion de los objetivos
establecidos a través de los mecanismos de decision propios de cada sistema politico (Morales,
2015).

Por consiguiente, el fortalecimiento del gobierno, debe referirse a la biisqueda de los medios
que le permitan cumplir sus misiones ejecutivas inherentes: co-legislar, proporcionar orden y
seguridad, regular la sociedad y sus instituciones, para asegurar la vigencia del bien comtn y los
objetivos determinados por el soberano. Asegurar la gobernabilidad y la plena vigencia de los
derechos y garantias a las cuales se halla obligado (Smelser y Baltes, 2001).

Esta tarea enfrenta obstaculos y complicaciones en la actualidad, ya que nos hallamos ante
un generalizado desencanto frente al Estado y por consiguiente respecto a la capacidad de las
agencias gubernamentales para cumplir con sus obligaciones'.

1 El desencanto frente al Estado es una pérdida de confianza, legitimidad y apoyo de los ciudadanos hacia las

instituciones estatales, puede manifestarse en diversas formas de protesta, resistencia, desobediencia o indiferencia.
Esto puede tener multiples causas y consecuencias, dependiendo del contexto historico, politico, economico y
cultural de cada pais o region.
Las posibles causas del desencanto frente al Estado son: el incumplimiento o insuficiencia de las politicas publicas
para garantizar el bienestar, la seguridad, la justicia y los derechos de los ciudadanos. La corrupcion, el clientelismo,
el nepotismo, el abuso de poder y la impunidad de las autoridades estatales. La falta de representatividad,
participacion, transparencia y rendicion de cuentas de los sistemas democraticos. La crisis economica, social y
ambiental que genera desigualdad, pobreza, exclusion y violencia. La influencia y la presion de los actores externos,
como las corporaciones transnacionales, que condicionan o limitan la soberania y la autonomia de los estados.
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Tal como lo ha sefialado Zygmunt Bauman (2017); sospechamos que el Estado es cada vez
menos capaz de cumplir con sus funciones clasicas, y menos ain aquellas asociadas a lo que
Marshall (1977) llama “derechos de segunda y tercera generacion”.

A diferencia de las posturas del marxismo ortodoxo y del leninismo, que buscaron reemplazar
a los mercados con la planificacion central estatal, el neo-socialismo de principios de siglo,
postul6 la idea de un Estado fuerte regulador que tuviera control sobre los mercados, sin
eliminarlos, para que estos tltimos operaran de manera eficiente y justa, de acuerdo a prioridades
determinadas de la politica democratica (Ellner, 2012; Falconi, 2014). A diferencia del dirigismo
clasico post-keynesiano del Estado de Bienestar socialdemocrata, la nueva corriente socialista,
agregaba dos elementos: primero, el desarrollo de las capacidades de la sociedad civil organizada
para incidir en la planificacion, y en la regulacion de los mercados y del propio Estado; y, segundo,
se confiaba en desarrollar una vibrante economia “social” de base, con una economia popular y,
presuntamente solidaria, que permitiese construir sectores econémicos que remplazaran “desde
abajo” (al menos parcialmente) al modo de produccion capitalista y sus motivaciones clasicas
vinculadas al lucro y el imperativo de la acumulacién sin fin.

El ex Presidente Correa sintetizaba esta postura al adoptar una expresion de Polanyi (2001):

“...el mercado es un pésimo amo, pero un buen sirviente...”. Con la intencion de usar a los
mercados como parte de las herramientas de la accion publico-estatal, presuntamente depurandolos
de las distorsiones resultantes de su insuficiente control por parte de poderes publicos democraticos,
como resultado de una equivocada creencia en la capacidad autorregulada de los mercados para
producir resultados econémica y socialmente justos y/o eficientes (Curcio, 2020).

No es este el momento para hacer una diseccion de qué no funciond en esta propuesta. Pero
pueden sefialarse algunas ideas:

a) El descubrimiento de que los mercados estan lejos de ser instituciones “naturales”, que
surgen espontaneamente en cualquier sociedad dotada de una economia minimamente compleja.
Mann (1986) y Tilly (1990), entre otros, han demostrado que los mercados modernos son resultado
de politicas llevadas por las potencias capitalistas tempranas, para aumentar su capacidad
estratégica y bélica competir en mejores condiciones con otros estados similares. Sin embargo,
esta genealogia de los mercados como herramientas de la geopolitica estatal, no quita que incluso
un sirviente debe poder ejercer sus funciones y prestar los servicios en condiciones adecuadas:
herramientas, facultades, incentivos y garantias minimas que le permitan ser eficaz y eficiente.
Un sirviente desnutrido, maltratado, sin herramientas adecuadas, humillado, desmotivado y
resentido dificilmente cumplird las misiones encargadas, y, a la primera oportunidad que se le
ofrezca, traicionara al amo o evadira sus obligaciones.

La alianza clasica Estado/mercado requeria no solo la funcionalizacion politica/estratégica
de los mercados, sino también que ésta se diese en condiciones tales que los actores de mercado
pudieran y quisieran jugar el juego propuesto por los actores estatales. Aparentemente, en la
oferta de la Revolucion Ciudadana, la implementacion del control politico de los mercados dafio
la capacidad de estos para actuar efectivamente en pro de las metas sefialadas y la voluntad de
sus actores para cooperar en el juego propuesto. Prueba de ello, es que la enorme inversion
publica en infraestructura no produjo una explosion de inversion “Schumpeteriana”, ni logro
sobreponerse a la desconfianza del inversionista; y, al contrario, fomento las conductas rentistas,
defensivas, mercantilistas y parasitarias del capital nacional. Como ya lo aprendieron muy bien
Teng Hsiao Ping y sus sucesores, no es a patadas ni con sobornos subrepticios que se le ensefia al
gato capitalista a conducirse de manera eficiente para el logro de las metas publicamente fijadas,
(aunque en el caso chino no puede hablarse de las metas “democraticamente determinadas”)>.

2 No se puede decir que el gato capitalista es un animal facil de domesticar. Ademas, hay que tener en cuenta que el
Estado chino ha tenido que enfrentar numerosos desafios y dilemas para lograr sus objetivos. La afirmacion original
podria considerarse como una simplificacién o una idealizaciéon del complejo proceso histérico y politico que ha
vivido China en las ultimas décadas.
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b) Un objetivo explicito del programa de la RC era depurar el sistema econémico del lastre de
los “pseudomercados”. En efecto, es posible sostener que todo el discurso de la izquierda contra
el neo-liberalismo y contra la “larga noche neo-liberal” apuntaba a un fantasma, y terminaba
siendo un tributo ingenuo a la interesada mistificacion que hacia pasar las politicas clientelares y
corporativistas del “capitalismo de amigotes”, como si fuese la expresion de algun tipo coherente
de neo-liberalismo hayekiano. El discurso fue orientado a legitimar un sistema rentista, predador
y de utilizacion del poder politico para canalizar los recursos publicos y los ahorros privados
hacia grupos empresariales monopolicos y oligopolicos. Una de las grandes deudas de la RC es
que no hizo ninglin esfuerzo sistematico por crear mercados, o institucionalizar mercados libres y
justos. Su esfuerzo se concentr6 en construir una presunta capacidad reguladora y disciplinadora
del Estado, sobre las estructuras corporativistas, monopolicas y mafiosas pre-existentes; sin
destruirlas, sino tan solo centralizando en un solo eje de poder politico, la intermediacion que
antes revestia un caracter disperso y “feudal”. El resultado fue que el nuevo estado neo-absolutista
se centrod en la gestion indirecta (a través de politicas “publicas” y de forma estatista) o directa
(a través de la corrupcion y del clientelismo) de la relacion entre el poder y las estructuras
monopolicas y oligopolicas tradicionales.

¢) Una de las bases ideologicas del socialismo del siglo XXI simplemente se desvanecio
en el aire. En sus inicios, muchos de los seguidores del “proyecto” (y una buena parte de las
constituyentes de Montecristi); establecian que una de las grandes novedades del neo-socialismo,
radicaba en la apuesta por las formas de economia no estatales, alternativas al capitalismo.
Esta figura tomo diferentes etiquetas (Economia popular y solidaria, sector privado sin fines
de lucro, economia comunitaria, economia de escala humana, etc.). Se buscaba darle alas a una
transformacion estructural de la economia “desde la base”, creando un contrapeso a la empresa
capitalista tradicional y a la férula de los mercados imperfectos. Este contrapeso, sin embargo,
esperaba evitar caer en las brutales distorsiones que el estatismo o el capitalismo de estado han
mostrado a lo largo de la historia de los intentos revolucionarios del siglo XX. Finalmente, el
proceso nunca termind de jugarse por esta “tercera via”, y como consecuencia, fue imposible
hacer un juicio sobre la viabilidad de una economia asociativa civil como principio del neo-
socialismo post estado céntrico. En definitiva, el régimen privilegio la diada capital tradicional /
estado y sus eventuales complicidades, por sobre el discurso y la practica de la democratizacion
econdmica.

d) El modelo politico no solo que nunca se abocd seriamente a construir la prometida
democracia “profunda”, orientada al desarrollo de la participacion ciudadana y de la transferencia
de poderes a personas, grupos y comunidades, sino que contrariamente, terminé jugando por un
modelo de obsesivo micro control burocratico en todas las esferas donde fue posible. El proyecto
de “devolucion” de poder que subyace al término “revolucion ciudadana”, perdi6 paulatinamente
su rasgo “ciudadano”; para derivar en un modelo que combinaba un caudillismo paternalista,
de corte sumamente tradicionalista, con el uso masivo de un instrumental tecno-burocratico de
vigilancia, regulacion y control (Trujillo, 2012).

La historia ha demostrado hasta la saciedad, todo intento de construir el interés publico desde
la purga de todo interés privado, individual, grupal o sectorial; termina no en el imperio de la
voluntad general, sino en el arbitrio particularista de los presuntos custodios de lo universal. El
totalitarismo del siglo XX tuvo un interés publico que se rehusaba a acoger a lo particular como
uno de sus momentos, sin embargo, termind inevitablemente en la tirania de los virtuosos y en
la corrupcion de estos. El terror jacobino fue un claro aviso de lo que pasa cuando la politica se
confunde con la busqueda unilateral de la moralidad y del bien depurados de toda transaccion
con lo “infecto” de los intereses realmente existentes’.

3 Los jacobinos, liderados por Robespierre, pretendian imponer su vision de la virtud y la igualdad, eliminando a
cualquier contrarrevolucionario o enemigo de la Republica. El Terror jacobino dej6 una huella en la historia de
Francia. Plantea importantes cuestiones sobre los limites de la accion politica, la legitimidad de la violencia y el
papel de la moral en la construccion de una nueva sociedad.
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Inevitablemente quienes pretenden detentar la virtud a priori y quienes todo el problema de
la politica consiste en arbitrar los medios y las estrategias para imponer el bien; terminan en el
peor de los abismos morales (Burke, 2022)*.

Una primera leccion de la experiencia de afios anteriores es que la democracia real debe
sospechar profundamente de toda politica que se postule como una cruzada para imponer y
obligar al bien. La cruzada por la virtud es la peor enemiga tanto de la libertad como de la justicia
(Mill, 1859); y sus primeras victimas éticas son los propios militantes de la verdad.

La consecuencia de esta fatal mutilacion del proyecto politico de la RC es: confusion
de un estado fuerte con un estado omnivoro y omnipresente, incomprension de lo que
significaban tener mercados eficientes al servicio de la sociedad; obliteracion de la posibilidad
de construir formas asociativas de economia social; escamoteo del proyecto de democracia
ciudadana y total confusidn respecto a la relacion entre el bien, la virtud, la libertad y la
justicia; probablemente resultante de una defectuosa asimilacion del significado del laicismo.
No parece haberse entendido que el laicismo es una forma de entender la busqueda del bien y
la verdad que asume que, en una comunidad de ciudadanos iguales, la politica no es ni debe
ser la lucha por hacer prevalecer una vision ética trascendente, sino un procedimiento justo e
imparcial que permita a la ciudadania el debate y la formacién moral de acuerdos minimos que
permitan convivir de una forma justa y en pacifica (Rawls, 2005). El laicismo s6lo es efectivo
cuando la politica deja de ser una guerra entre visiones ideoldgicas y morales que son vividas
religiosamente por sus partidarios. Incluso el ateismo se puede vivir como una religién y una
cruzada moral intolerante.

Las reflexiones precedentes tienen un proposito subyacente: sentar las bases para entender el
punto en el que nos encontramos actualmente en cuanto a la legitimidad y las expectativas que
la ciudadania puede tener frente a las diferentes formas de entender el rol del Estado. Se trata de
iniciar una discusion de las alternativas que se presentan en el momento actual, para legitimar y
fortalecer el apoyo ciudadano a la gestion estatal.

Los tres desencantos

Podemos comenzar por caracterizar la coyuntura en la que nos encontramos. Podria decirse
que en ella confluyen tres desencantos simultaneos:

1. El periodo de 1992 hasta 2006 trajo consigo la formacién de un consenso mayoritario en
contra del neoliberalismo y de las politicas mercantilistas predicadas en esta doctrina (Espinosa,
2018). No importa que el neoliberalismo ecuatoriano hayasido fraudulento y puramente cosmético
(un neoliberalismo Potemkin)’. El hecho es que agotd su apoyo y solo contd con un puiiado de
economistas ortodoxos capaces sustentar la hegemonia de los particulares intereses de ciertos
grupos empresariales. La crisis bancaria de 1999 y sus secuelas se le endilgan automaticamente;
asi como los altos y persistentes indices de desigualdad social y desproteccion humana. Por eso,
la popularidad y apoyo al presidente Correa derivaron, en buena medida, de su punzante critica
al neoliberalismo de mercado.

4 Burke tenia una opinién muy negativa de los jacobinos y de sus intentos de imponer la virtud a la sociedad francesa.
Creia que los jacobinos eran unos fanaticos que destruyeron las tradiciones, las instituciones y las costumbres que
habian hecho grande a Francia. Pensaba que la virtud no se podia imponer por la fuerza, sino que debia surgir de
forma natural y organica de la historia, la religion y la cultura de cada pueblo. Rechazaba el contrato social de
los jacobinos, que pretendia crear una nueva sociedad desde cero, sin respetar los derechos adquiridos, las leyes
establecidas y las obligaciones morales arraigadas de los ciudadanos. Abogaba por una reforma gradual y moderada,
que preservara el orden social y el equilibrio entre las diferentes clases y estamentos.

5 Esta expresion se deriva de la leyenda de las “aldeas Potemkin”. Una aldea Potemkin era una falsa construccion
que se usaba para ocultar o disfrazar la realidad a ojos de los observadores. El término proviene de las historias de
unas aldeas portatiles que el general ruso Grigori Potemkin mand¢ erigir para impresionar a la emperatriz Catalina
II durante su visita a Crimea en 1787. Las aldeas Potemkin se han convertido en un simbolo de cualquier maniobra
politica, militar o econdmica que tenga como objetivo engaiar a las personas haciéndoles creer que una situacion es
mejor de lo que realmente es.
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En realidad, este ultimo, poco tuvo que ver con las causas de las crisis y deficiencia sefaladas:
mas bien la desregulacion financiera de los afios 90, se ancla mas en un prebendalismo mafioso
en beneficio de determinados financistas politicamente bien ubicados, que en un esfuerzo serio
por crear mercados bancarios fluidos y eficientes.

A pesar de ello, y para todos los efectos politicos pertinentes, la opinion publica mayoritaria
sigue viendo a las propuestas de tipo hayekiano como la causa del desastre (Almeida et al., 2005;
Falconi y Muiloz, 2012). Un ejemplo, es la extremada cautela con que se maneja el tema de los
“ajustes” y de las posibles medidas de austeridad fiscal propias de un manejo fiscal ortodoxo,
ante la imposibilidad de posicionar un discurso suficientemente plausible y potente basado en
una doctrina econémica clasica, o en un liberalismo mercantilista/individualista.

Lacritica al socialismo “correista” no desgasta el consenso anti libre mercado, y sus defensores
no han logrado salir ante la opinion publica como alternativa disponible al desprestigio del
estatismo tecno-burocratico o al presunto caos moral del populismo (Ramirez, 2018).

Es posible que esta imposibilidad del neo-liberalismo para capitalizar el desgaste del neo-
socialismo, tenga que ver con corrientes morales mucho mas profundas que simplemente las
experiencias vividas por el pais desde 1992. Es posible especular que la sociedad ecuatoriana es
recondita y enraizadamente hostil a cualquier forma de liberalismo, doctrina o habito politico
basado en el individualismo adquisitivo o cualquier concepcion de los derechos como atributos
abstractos de las personas individuales como tales. Es posible postular, que fuera de la elite
cosmopolita y acomodada; las ideas y el ethos liberal carecen de atractivo y dificilmente penetran
en las conciencias y en las practicas. Es un tema para indagar por qué la sociedad ecuatoriana es
tan refractaria a las ideas del liberalismo clasico (Wiarda, 2001).

2. El complejo de doctrinas que subyacia a la apuesta neo-socialista y que consideraba al
Estado como buena parte de la “solucion”; sufrid el impacto de la retirada del poder de la RC.
El estatismo vuelve a ser considerado como problematico y fuente de muchos de los males que
aquejan a la nacion (Echeverria, 2015; Trujillo, 2012).

Sin embargo, es preciso circunscribir los focos de este malestar contra el Estado. La critica
a la gestion estatista-burocratica-paternalista se concentrd en estrechos circulos académicos
y empresariales. El grueso de la diatriba contra el estado-centrismo, se vuelca sobre a) la
corrupcion; y, b) la concentracion despotica de poderes (Echeverria, 2015; Jaramillo Teran
y Comision Nacional Anticorrupcion (Ecuador), 2017; Trujillo, 2012). Entonces, la solucion
radica, no en cambiar de modelo, sino en cambiar de sujetos, desplazando a unos moralmente
descompuestos por otros que tengan intrinseca virtud.

La critica al Estado no alcanza a socavar los cimientos de la idea: el Estado, debe ser el
actor central de la vida colectiva y el foco de resolucion de todos los problemas de la sociedad.
Sus falencias son el efecto de haber escogido mal a sus administradores, y resultado de la
concentracion despotica de poderes. Ademas, hay cuestionamientos de las razones por las cuales
un sistema presuntamente dictatorial y venal, como RC, pudo mantener tanto apoyo durante
tantos afios en una masa mayoritaria del electorado; salvo que se caiga en la trivialidad de las
explicaciones basadas en el “gran engafio”, la “manipulacion medidtica”, o peor aun, en las ya
arcaicas lamentaciones sobre la “estulticia” de la plebe que elije.

Frente al persistente estado centrismo cultural, hay dos consideraciones que deben hacerse:
a) es innegable que existe latente un malestar ante la dificultad de las instituciones publicas
para resolver adecuadamente los problemas de la gobernabilidad. Asimismo, las denuncias y
escandalos casi cotidianos llevan a la conviccion de que la corrupcion y el Estado son sindnimos.
b) Aunque la comprension socialista del papel del Estado puede haber quedado en entredicho por
las consecuencias perversas no anticipadas de la concentracion estado-céntrica del poder; existe
en la sociedad ecuatoriana una segunda manera de entender el Estado, que no tiene que ver con la
tradicion prusiano-burocratica-racionalista (Weber, 2002), sino que se trata de la cultura politica
del Estado patrimonial, que es a la vez paternalista, prebendal, autoritaria, estamental, nepotista
y corporativa (Zabludovsky, 2016). Es posible pensar que asi como el neoliberalismo fue en
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el Ecuador un simple discurso de encubrimiento/camufiaje/ocultamiento del funcionamiento
de los no mercados nacionales; el discurso y la representacion de un estatismo neo-socialista
burocratico haya hecho la misma operacion que el liberalismo Potemkin (de fachada) hizo hasta
antes de 2006: escamotear a la vista y disfrazar el hecho que tras la expansion del no socialismo
estatal-burocratico; se escondia la expansion cancerosa del estado patrimonial tradicional, basado
en una economia de pseudo-mercados administrados oligarquicamente. Tras la fachada de un
neo- socialismo se potencid la reproduccion ampliada del estado patrimonialista/ estamental/
proteccionista/ paternal tradicional.

El desplome de la RC y de su modelo estatista, puede no haber sido el desplome de nada
nuevo, de nada que no habia existido ya desde antes, y que solo tomd nuevos ropajes con el
“proceso. Entonces lo que se ha desmoronado no es el sistema que sustentaba el simulacro, sino
una mascara desechable, siempre reemplazable por otra(s). De esta forma, todo peso del oprobio
cae sobre una careta, para dejar intacto el conjunto de instituciones “en la sombra” que son el
cimiento y garantia del Estado patrimonialista. El Estado tradicional queda intacto, y listo para
operar como de costumbre, solo con el problema de hallar un nuevo disfraz que lo reconcilie con
los entretenimientos de la modernidad. El problema politico actual es que no ha aparecido (aun)
el actor politico capaz de ofrecer este nuevo espectaculo que reproduzca las practicas del habitus
consuetudinario.

3. El desgaste de las legitimidades no se detiene en la erosion de la dupla Estado neo-
socialista/mercado liberal. En 1996 hasta 2006, se desplegaron esperanzas en la “sociedad
civil”, y en la posibilidad de desarrollar un sistema de gobernabilidad que pudiese apoyarse en
una potente vida organizativa ciudadana para impulsar libertad, justicia y eficiencia mediante
adecuados contrapesos “desde abajo” a la dupla Estado/Mercado (Calame et al., 2003; Van
Cott, 2009; Zibechi, 2017). Esta propuesta fue percibida como una propuesta de “izquierda”,
en cuanto se apoyaba en buena medida en una critica a un Estado, que, en ese entonces se
imputaba neo-liberal. Asimismo, esta imagen izquierdista se nutria de la representacion de
las demandas de grupos especificos que se consideraban histéricamente marginados de los
bienes y de las decisiones. Esta propuesta izquierdista pasd paulatinamente a verse no como
“poder alternativo”, sino como contrapoder (Castells, 1997; Gerth y Mills, 2014; Holloway,
2002). Una vocacion de contrapoder significaba la renuncia a ser parte o dar origen a un poder
alternativo totalizante que pudiese ser una “tercera via” entre el estatismo ortodoxo y el libre
mercado. Finalmente, cuando, a principios de los afios 2000, el movimiento indigena renuncia
a una plataforma politico-ideoldgica universalista, desaparece del escenario de la sociedad civil
organizada, cualquier utopia a una sociedad alternativa (Garcia, 2021)°. De alli en adelante los
nuevos movimientos sociales se autolimitan a ser un poder de resistencia, negativo, critico y de
aniquilacion de cualquier poder positivo; o terminan en un mero corporativismo, que, es tan solo
la reivindicacion de una participacién mejor, de cada grupo, tomado por separado, en el sistema
prebendal del clientelismo patrimonialista (Rocha, 2015).

Aunque el “forajidismo” de principios de la primera década del milenio, alcanz6 a impulsar
muchas de las reformas y de los mandatos democratico-radicales y garantistas de la Constitucion
de Montecristi, fue decayendo en unos particularismos de gueto, o en la busqueda afanosa una
insercion provechosa en el Estado tradicional. Mas atn, con el desgaste de la ilusion participativa;
fue facil darse cuenta que una vez que si se raspaba la superficie de la rebeldia civil, quedaban
planteamientos, que un socialista clasico como Marx podria reconocer como reaccionarios,
y que no iban mas alla de la defensa de formas de vida social, de 6rdenes y de jerarquias
propias del estamentalismo absolutista ancestral (Marx, 2013; Mill, 1859). Esto puede verse

6 Probablemente esto estuvo relacionado con las amargas experiencias resultantes de su alianza con ciertos estamentos
militares y con la izquierda no indigena (MPD entre otras) a raiz del golpe indigena-militar de 2000 y de su efimera
participacion en el gobierno del presidente Lucio Gutiérrez. Posiblemente la dirigencia indigena haya llegado a
la conclusion que un proyecto nacional estaba condenado al fracaso por la falta de sinceridad y por la naturaleza
traicionera de la politica mestiza.
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en las inconscientes derivas de varios movimientos sociales de causa unica, que, a pretexto de
representarse como revolucionarios, usaban los lugares simbolicos de la izquierda para impulsar
la consolidacién de las formas de vida y de cultura mas conservadoras. En muchos, casos, los
movimientos no se dan cuenta (el caso del movimiento indigena es particularmente serio) que sus
pretendidas reivindicaciones progresistas, pueden terminar por impulsar es el restablecimiento
de la “sociedad de estados” (Standestadt/sociedad de status) (Weber, 2002) apenas agazapada
tras las bambalinas del estado laico-liberal.

Mas llamativo atn: el desgaste del progresismo social de la década pasada; implica el
deterioro de algunos de sus puntales ideologicos: el garantismo, el liberalismo y la tolerancia
intelectual y moral y el propio laicismo (Molina, s/f.).

El socavamiento del laicismo no proviene de ningun intento, en ese sentido, de las Iglesias
formales, sino mas bien de a) La persistencia y luego el contragolpe de formas de vida y de
pensar basadas en valores pre-liberales (por ejemplo: las demandas securitistas apoyada en lo que
Foucault llamaria el “poder de soberania”(Luis Alfonso, 2018), o la resistencia a la legalizacion
del aborto o sexualidad post-convencionales); b) en la generalizacion de una forma de entender
la politica como “cruzada” religiosa, y de vivir el debate politico como una lucha entre dualismos
(el bien y el mal, lo santo y lo perverso, etc.). La concepcion del escenario politico como arena
apocaliptica donde se juegan absolutos éticos, sentidos como vistos intransables por cualquier
licencia; y donde toda concesion o matiz son percibidos como sacrilegas traiciones (Monsivais-
Carrillo, 2021).

En esta forma, rebatir, dudar, criticar, argumentar no son las formas necesarias y virtuosas
de una politica entendida como busqueda racional de soluciones a las incognitas y problemas
de la vida colectiva; sino que son vistas como maléficas amenazas a un orden a priori sagrado.
Solo asi, desde el espiritu de la militancia devota puede entenderse a toda disidencia como
traicion (Bravo, 2017). Esto es exactamente lo contrario al laicismo, y por ende a un Estado
laico. También debemos poner en duda y discusion, el grado en que la revolucion liberal
realmente penetro6 en la vida de la sociedad, en las practicas politicas y en la conduccion estatal
(Bustamante, 2003).

No todo lo solido se disuelve en el aire

En los parrafos anteriores se ha intentado mostrar que el momento politico del Ecuador esta
marcado por una triple degradacion de la legitimidad de los grandes modelos mentales nucleares
que organizaron y estructuraron los imaginarios politicos de los sujetos en décadas anteriores.
Sin embargo, se ha sugerido que esta crisis de sentido no es completa, ni lleva a una situacién
an6mica’ generalizada.

Lo que ha entrado en crisis son los relatos y paradigmas tributarios de distintas formas de
entender un proyecto politico de modernidad: el imaginario liberal de mercado; el imaginario
liberal clésico; el imaginario del estatismo neo-socialista y el imaginario “social civilista”.
Adicionalmente, se ha sugerido que cada una de estas “grandes posturas” han sido capturada
por el conservadurismo tradicionalista de tipo absolutista/feudal, lo que reproduce este mundo
antirrepublicano que implica un retorno practico y habitual a las rutinas morales, politicas y
existenciales de la sociedad estamental.

Al final de la experiencia de la Revolucion Ciudadana en el Ecuador, se puede afirmar que se
han agotado posibles alternativas atractivas y capaces de calar hondo en el imaginario de amplias
capas de la poblacion; que puedan tomar el relevo de los relatos modernizantes desprestigiados y

7  Parala psicologia y la sociologia, la anomia es cuando las reglas sociales se han degradado o eliminado y ya no son
respetadas por una comunidad. El concepto hace referencia a la carencia de leyes.
La anomia en ciencias sociales es un defecto de la sociedad cuando sus instituciones y esquemas no logran aportar
las herramientas imprescindibles al ciudadano para alcanzar sus objetivos en el seno de su comunidad. Se trata de un
hecho social mas que de una condicion del individuo (Durkheim, 1928)
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que puedan dar un renovado impulso al intento de refundar el sistema politico-econdémico sobre
bases consistentes con la evolucién de la sociedad global®.

Lo que se reafirma y re-consolida es el recurso a las practicas de la consuetudine’ politica de
la sociedad tradicional. Esto incluye: caciquismo politico, clientelismo social, estamentalismo
absolutista, fragmentacion feudal de las soberanias, reforzamiento del rol de la familia ampliada
como ancla social fundamental; valores conservadores, autoritarismo paternalista; erosion del
laicismo y un giro particularista, corporativista y etnocéntrico de las politicas de la identidad.

Si esto es asi no seria verdad que el Ecuador padece de un “vacio andmico” o de una crisis de
sentido colectivo. Por el contrario, el Ecuador, no carece de fundamentos morales, solo que estos
resultan impresentables e impronunciables. De hecho, son los mismos que todas las politicas “de la
modernizacion”, desde la Independencia a esta parte han querido ocultar y escamotear. Si algo puede
haber de desolador para quienes fueron partidarios de los ismos del siglo XX, es darse cuenta de
que han “arado en el mar”; y que, a la salida de décadas de experimentacion politica y econdmica,
el Ecuador levanta la cabeza intacta e invicta sobre los hombros de los mismos que intentaron
o proclamaron querer cambiarlo. Porque lo dramatico es que tanto el estatismo social, como el
librecambismo y las politicas “ciudadanas” de la identidad, han terminado siendo nuevos vehiculos
para transitar por los itinerarios de siempre. El Ecuador ha terminado por apropiarse y colonizar
todos los dispositivos politicos, institucionales y discursivos que pretendian levantarse en su contra,
en nombre de una putativa modernidad. Pero para ello ha sido necesario siempre mantener la
simulacion de que se esta intentando crear y recrear alguna de las figuras de la modernidad politica.

,Por qué es necesario el “simulacro”?

La pragmatica de la simulacién no es gratuita; sino que es necesario que los actores crean
indispensable mantener y restaurar este juego de la representacion y sus signos palpables.

En primer lugar, nuestros espacios discursivos publicos estan copados por textos y
disertaciones que deploran circularmente la “desinstitucionalizacion” del pais (Gerth y Mills,
2014), que nos han acompanado practicamente desde la fundacion del Estado. La autoconsciencia
del Estado ecuatoriano y de sus elites ha estado permanentemente signada por esta fracasada y
siempre reiniciada busqueda de la institucionalidad “perdida”. El problema es que es incoherente
tratar como perdido algo que nunca se ha tenido, o no se ha reconocido como poseido. No puede
ser que el Ecuador haya sido, desde la batalla de Pichincha o desde la separacion de la Gran
Colombia, una especie de ficcion o de alucinacion colectiva. La efectividad de la existencia nos
debe llevar a convencernos que algo mas o menos constante y consistente debe haber habido y
aun hay.

La institucionalidad o las instituciones son practicas y conductas que son esperadas por los
sujetos, que tienen un cierto cardcter de exigibles, que generalmente se cumplen y que pueden
ser descritas o prescritas mediante alguna ilocucion de tipo normativo o imperativo, aunque sea
de manera tacita, no reflexiva y, ciertamente no necesariamente bajo los canones del discurso
juridico o de una moral racionalizada o formal'®. Por cierto, no debe confundirse institucionalidad

8 Los resultados de las tltimas elecciones presidenciales de 2023 (primea vuelta) podrian dar un indicio de que:
un tercio de los votantes se pronuncio por una alternativa que podria llamarse “ideologica” con La Union por la
Esperanza del expresidente Rafael Correa. Alrededor de un 16% habria votado contra UNES por el odio y miedo al
lider de la Revolucion Ciudadana. Pero, casi la mitad de los votantes parecen haber sido votos “flotantes”. Pero el
éxito del candidato Daniel Noboa merece un tratamiento especifico en otro lugar.

9 Se refiere a la practica o comportamiento repetido y habitual de una comunidad, grupo social o individuo. La
consuetudine involucra actos o comportamientos que, con el tiempo, llegan a establecerse como normas no escritas
o tradiciones dentro de una sociedad.

10  Esta manera de entender las instituciones es compatible con las definiciones que han presentado autores como Lourau
(Lourau, 2001) y Castoriadis (Castoriadis, 2007). Lourau define la institucién como un conjunto de practicas sociales,
normas, valores, representaciones colectivas, que se imponen a los individuos como modelos de referencia y de accion.
Castoriadis entiende la institucion como el complejo total de instituciones particulares, entendiendo por institucion
normas, valores, lenguaje, herramientas, procedimientos, y métodos de hacer frente a las cosas y hacer cosas.
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con organizacion. Hay muchas instituciones que no son organizaciones formales o burocracias
(por ejemplo, la familia); asi como hay organizaciones que no son instituciones. Mientras haya
unos patrones de conducta reivindicables, regularmente seguidos y cuyo respeto es predecible
y generalizado, podemos hablar de una institucionalidad (Gerth y Mills, 2014; Weber, 2002).

Cuando una busqueda se inicia y se reinicia perpetuamente sin encontrar lo que pretende, es
preciso que forme parte de la reproduccion de la carencia. Una busqueda imposible delata que lo
que se rastrea no debe ser encontrado. Cabe solo imaginarse qué pasaria si Willy Coyote logra por
fin capturar al objeto de su deseo obsesivo. Evidentemente el dibujo animado deberia concluir; y
ni los espectadores, ni los protagonistas pueden desear un desenlace que seria la extincion de los
unos y el fin de la diversion de los otros. La persecucion de la institucionalizacion en el Ecuador
debe ser analizada como se analizaria la aventura perpetua del Coyote y de su Correcaminos. Se
trata de una empresa que no se quiere que tenga éxito; y, por tanto, todo el dispositivo politico,
institucional y social debe estar armado de tal manera que garantice que la persecucion pueda
relanzarse continuamente, nunca alcance su objetivo y siempre deje a los sujetos en condiciones
de recomenzar.

Pero, si la institucionalidad es una quimera organizada para ser quimera; ;jpor qué no
abandonar la supercheria y la caceria para reconocer la institucionalidad realmente existente
en su positividad vergonzante y abandonar la busqueda de lo que entre nosotros funciona como
utopia?

Esto no es factible, porque basta imaginarse que la sociedad ecuatoriana decidiera mirarse en
un espejo despiadado al estilo de los del bachiller Sansén Carrasco; y se confesara a si misma
que su verdadera normativa es el de las instituciones absolutista/feudales. Es evidente que tal
situacion traumatica seria como que el Coyote se diera cuenta que en realidad jamas quiso
capturar al Correcaminos y que incluso es el principal complice de su fracaso.

Pero, si nos quitamos la mascara y lo hacemos de tal manera que a nadie le sea posible
ignorar este destape nos hallaremos ante una situacion extremadamente compleja de manejar.
Veamos: Sinos confesamos simultdneamente que, en realidad nunca hemos deseado ser reptblica
(en el sentido post-revolucionario), y que ahora no mas que en las épocas del General Flores;
deberiamos tomar una postura practica ante tal hecho, y para ello caben al menos dos vias: a)
nos reconocemos en nuestra “verdad” y asumimos lo que somos; arrojando por la borda la auto
infligida ilusién republicana. b) Al desnudarnos, podemos conducirnos a una especie de catarsis
edipica, pero a la inversa: si Edipo al conocer la verdad se ciega; nosotros hemos estado ciegos
y al conocer la verdad podemos, finalmente abrir los ojos de nuestro juego doble, y podemos
hacer algo al respecto: por ejemplo, plantearnos, ahora si en serio, la construccion del tipo de
institucionalidad que hemos proclamado como objeto de nuestro deseo. El acto de confesarse
y desvelar el ethos y la institucionalidad absolutista y el decirnos que en realidad anhelamos y
consideramos normal el paternalismo patrimonialista, el nepotismo, el autoritarismo conservador
despotico; nos damos las herramientas para poder hacerle frente con los ojos abiertos y poder
discernir las estrategias para vivir con esta realidad de una manera mas acorde con nuestros
pretendidos anhelos de institucionalidad en el sentido racional legal de la modernidad (Gerth y
Mills, 2014).

Para que esto funcione, es preciso que el sujeto de la catarsis abrigue un ntcleo de deseo
alternativo: debe tener razones para querer tener dominio sobre lo que-muy a su pesar- le posee,
sea porque puede haber llegado a la conviccion de que aquello que busca y necesita puede ser
mejor obtenido mediante otros arreglos (otra institucionalidad); o porque la sustancia de estos
deseos ha cambiado y ahora desea otra cosa.

De lo contrario, el sujeto negara su mal, lo ocultard, lo minimizara o utilizara todos los
artilugios mediante los cuales la psiquis se protege de revelaciones que destruyen la identidad
(Pallarés Molins, 2008). El Ecuador ha malvivido durante casi doscientos afios, y ha sobrevivido
a todos los misioneros de la redencion civilizacional, desde Rocafuerte hasta Correa. Alguien
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que quiera cambiar esto deberia poder explicar, porque a este pais ya no le seria posible seguir
haciendo lo usual por otros doscientos afios mas.

Es necesario adentrarse en las razones por las que este es un pais de complices mas o menos
inconscientes en la preservacion del status quo pre-republicano (Bustamante, 2003). Porque,
el montaje de la obra requiere que todas sus partes sean necesarias y tengan un propdsito en su
tenaz persistencia, en su rocosa impenetrabilidad, si es que los sujetos tienen poderosas razones
para atrincherarse en ellas. Sin embargo, este atrincheramiento debe disfrazarse de su contrario:
en una perpetua y aparente disponibilidad a todo cambio y novedad'.

Es posible plantear alguna hipotesis respecto tanto a las razones del anclaje en las instituciones
“ocultas” pre-epublicanas; como en la imposibilidad de verlas y reconocerlas. Antes, sin embargo,
estableceré los componentes de la estructura completa y articulada. Tenemos:

Es posible plantear alguna hipotesis respecto tanto a las razones del anclaje en las instituciones
“ocultas” pre-epublicanas; como en la imposibilidad de verlas y reconocerlas. Antes, sin embargo,
estableceré los componentes de la estructura completa y articulada. Tenemos:

1. Un sustrato basal de instituciones “patrimonialistas” fundadas en el siglo X V1 y persistentes
a lo largo de los procesos de Independencia y de modernizacion capitalista mercantil (Zizek,
2001).

2. Una larga serie de esfuerzos reiterativos de cambio/reforma, que ponen en escena
distintas “revoluciones”. Estas “revoluciones”, sin embargo, estan construidas para dejar
todo relativamente igual. Un ejemplo de ello es el laicismo de la revolucion liberal, que a)
enmascara la persistencia del habitus moral ¢ intelectual religioso/escoléstico y b) re-crea
el secularismo como nueva religion de “segundo orden”. A raiz de ello, se puede decir que
Ecuador es una sociedad laica y secular, y que, por ello mismo, puede reforzar la potencia
hegemonica del pensamiento y la praxis sacral. Los procesos y proyectos “modernizadores”
son otras tantas formas “sintoma”, que sostienen y completan la persistencia del sindrome
basal (Zizek, 2001).

3. Un entramado de organismos estatales y gubernamentales que “miman” las instituciones
de la modernidad republicana y que presentan el espectaculo de una sociedad organizada de
acuerdo con los canones del “Estado burgués” liberal'2.

4. Finalmente, existe un elemento ideoldgico constante: el desengafio. El sistema politico
ecuatoriano vive un permanente ritual del desencanto frente a las instituciones formales. Sin
embargo, cuando el ultimo recurso administrativo dentro del debido proceso ha fallado, o ha
probado ser desmesuradamente oneroso; siempre estara alli el protector generoso, el cacique o
dirigente, el patron o la patrona cuyo auxilio particularista subsanara las brechas insondables de
un Estado kafkiano.

11 En el dialecto ecuatoriano se usa con frecuencia el término “noveleria” para describir la exagerada disponibilidad
a todo cambio o novedad, aunque siempre de manera superficial y frivola. También hace referencia a un chisme,
novedad superficial o para describir la fantasia de alguien, especialmente si es exagerada o poco realista. Segun la
RAE, noveleria significa “aficion o inclinacion a novedades”. Pero, en este caso el término remite a una maniobra
ideacional que tiene funciones muy serias y cumple un papel sistémico nada trivial. La frivolidad es reclutada para
ocupar un lugar muy importante de reproduccion sistémica. La superficialidad es algo muy profundo y tiene cosas
muy profundas que decir en este contexto.

12 Eneste caso la “representacion” en el sentido escénico de la palabra es la realidad. Puede decirse que en el contexto
ecuatoriano el habito si hace al monje. El disfraz de monje lo que hace monje al monje. Porque si el monje fuera
monje en virtud un habito “real”, ya no habria representacion del monje, sino que simplemente habito y ser serian la
misma cosa: el habito sera “verdad”. Pero en el caso de la politica ecuatoriana se requiere que la identidad ontologica
no sea, porque ser realmente un monje implica un compromiso exigible con todo aquello que el ser del monje
exige. Basta simplemente un habito de utileria que no compromete a su portador mas alla de las escenas o actos
protocolares o festivos donde este se utiliza para “hacer como”, y en ese “hacer como” se puede satisfacer la figura
monacal, asegurandose de paso, que todos los participantes puedan seguir adelante- después- con su existencia
pre-escénica, que nada tiene de monastica. La realidad es un “hace como”, contrario sensu de otra manea en donde
expresion, representacion o signo deben, por fuerza remitir a un ser “duro” y autonomo del simbolo. Aqui la vida real
es la escena y es en la representacion y en su representacion donde los sujetos son reales. Fuera de la representacion
son solo desnudeces sin esencia, desprovistas de alguna realidad digna o de peso ontologico. El ser solo alcanza su
ser en la escena.
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No es aqui donde se intentard una “arqueologia” de como se monta esta estructura y por qué
debe tener esta forma, y, sobre todo, porque no simplemente haber seguido abiertamente con
la praxis tradicional del Estado patrimonialista. Después de todo, una republica oligarquica de
notables no era inconcebible, o una monarquia con vestimentas constitucionales hubiese sido
perfectamente presentable en el siglo XIX.

Pero, alglin barrunto de las razones por las cuales una representacion directa y honesta de lo
“real” no ha sido posible, sino que ha debido instalarse una retorcida estructura “neurdtica”; si
tan solo hiciésemos en experimento mental (Weber, 2002) en torno a la posibilidad de abandonar
los ropajes de utileria democratico-republicanos y confrontar la verdad. Algo asi como una
especie de salir del propio closet colectivo.

De inmediato nos damos cuenta porque esto no resulta viable: salir al descampado y de
manera descarada proclamar que somos y deseamos ser una sociedad estamental absolutista/
feudal seria, lisa y llanamente impresentable. Para comenzar seria internacionalmente
indecente y no debe despreciarse el papel que ha jugado el reconocimiento de la sociedad
de estados en la forma en que nuestro estado debe presentarse. En el siglo XIX, en los
origenes, se trataba de “ser nacion civilizada”, so pena de caer en el grave riesgo de una
capitis diminutio® colonialista. Una de las grandes lineas discursivas justificativas de los
imperialismos transatlanticos del siglo antepasado, se apoyaba en la mision civilizadora que
les cabia a las metropolis y en la cual podian conquistar y gobernar a los pueblos “barbaros”
o “incivilizados” (Rist, 2002). La presentabilidad en la sociedad de las naciones, pasaba por
exhibirse como digna de autonomia, derecho exclusivo de quienes han alcanzado la edad
adulta civilizacional. Presentarse como sistema politico republicano y europeo era una de
las posibles protecciones ante cualquier pretension colonialista o ante cualquier intento de
restitucion imperial: solo los educados a la europea y que vivian como tales tenian el derecho
a ser libres (Condorcet, 2010).

Hoy en dia el orden internacional vigente impone costos muy altos y amenaza seriamente
las pretensiones de auto gobierno de quienes no muestren adhesion a las prescripciones
civilizatorias. Aunque el lenguaje ha cambiado mucho, y ya no se habla de pueblos civilizados
e incivilizados; esa retorica ha sido relevada por otras figuras tales como la “democracia”, o
el “estado de derecho”; entre otras. Seria un tanto exotico declararse abiertamente por alguna
forma del “ancien regime” y poner orgullosamente en la vitrina nuestra formacion ética pre-
republicana. No solo seria una especie de auto interdiccion, sino que chocaria violentamente
con la auto-imagen que se nos ha adiestrado a desear para nosotros como socios bona fide de la
comunidad de las naciones y como parte de la Cosmoépolis occidental.

En un sistema politico que para poder preservar la sociedad absolutista debe hacerlo-
paradojalmente- legitimandose en una ruptura con aquello que fue su fundamento. La
preservacion del orden deseado, requiere protegerlo en las mallas de la invisibilidad, poniéndolo
asi a salvo de la artilleria de la razon. Por ello quitarle la mascara al orden deseado, equivale
a un acto de auto aniquilacion, puesto que entonces todo el arsenal de la moral ilustrada puede
volverse contra ella, con todo el rigor y consistencia de sus normas y valores. Seria verse y ver
toda la historia politica del Estado como un engafio de estafadores, y declararnos a nosotros
mismos los herederos de una gran estafa.

Es dudoso que los sujetos politicos nacionales, deseen verdaderamente ver esto y sacar las
consecuencias: aceptarnos como somos, significa aceptarse como no civilizado, al menos a los
ojos del Colonizador internalizado. Hacer esto socava la legitimidad de una soberania que solo
logra sostenerse en tanto niega el contenido del soberano, y erosiona su dignidad de no ser
“salvaje”; tal sinceramiento devuelve a la sociedad a la condicion moral de subdita de un rey
absolutista que reclamaba el derecho a gobernarla precisamente, en tanto y cuanto no era capaz

13 “Capitis diminutio” en el contexto del derecho romano, se utiliza para describir diferentes formas de pérdida o
disminucion de los derechos y estatus de una persona.
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de autogobierno, precisamente cuanto sus habitantes eran ain como nifios que requerian tutela,
sobre todo ante si mismos y ante su intrinseca capitis diminutio “manchada” a priori por el
paganismo y la barbarie de los antepasados americanos originarios (Zavaleta, 1986).

Por otra parte, el acto fundacional civilizatorio que constituye a la sociedad actualmente
ecuatoriana, tiene una contraparte interna a este sindrome civilizatorio tutelar. La legitimidad
de la dominacion monarquica sobre las Indias se sustenta en la presunta mision civilizadora
de la cristiandad hispana sobre un mundo pagano. Esta legitimidad ampara a los actores y
a las instituciones que se sienten parte de la trasmision de la labor de la civilizacion como
fue la “cristianizacion”. Esta mision debia por fuerza sustentar la legitimidad del ejercicio
de la dominacion sobre las “castas” no espafiolas y era el fundamento indispensable para
respaldar la persistencia de la diferencia/superioridad tutelar. Las elites dominantes posteriores
fundamentan su derecho a la dominacién en su rol de curadores de unos seres humanos a
priori vistos como relativamente menos capaces del autocuidado/autogobierno (Quijano,
2007; Zavaleta, 1986). En suma, solo se justifica la autoridad del espafiol (y de aquellos de sus
descendientes identificados con el orden Eurocéntrico) en que ejerce un putativo cuidado fisico,
moral, cultural, politico y hasta “sanitario” sobre el no-europeo (O’Gorman, 1993; Quijano,
2007; Restrepo, 2005).

Pero esta postura entrafia una contradiccion bloqueada: el propdsito fundacional de esta
cura didactica era llevar al indio y las castas a convertirse en cristianos bona fide y a pleno
derecho. Toda evangelizacion exitosa y todo proceso pedagdgico tenia como fin que el educando
debia llegar a ser tan educado como el educador, y en algln tiempo lejano, culminar en la plena
cristianizacion y civilizacion de los tutelados. El problema que surge entonces y en ese mitico
pero necesario momento es que cuando el estudiante se gradia, el profesor o maestro deja de ser
necesario, y ya no puede considerarse un superior ontolégicamente del graduado, por ende, el
poder del maestro se desploma justo cuando alcanza su meta.

El problema de las elites espafiolas en América y de sus asociados criollos es que anclan su
valor y poder sociales en una mision que de tener éxito les desposee ipso facto de todo aquello
que autoriza ese mismo poder y ese mismo valor. Por ello, la tnica solucion posible esta en
establecer un régimen social, simbolico y politico que se encargue de reproducir ad infinitum
dos cosas: la tarea civilizadora y la imposibilidad de culminarla con éxito. Es la estrategia de
Penélope.

Si las elites abandonan su legitimidad tutelar/pedagdgica, abandonan toda posible
pretension de dominio civilizacional y de todas las prebendas y privilegios, dando lugar asi a
un auto derrocamiento. Pero, si, al contrario: optan por llevar a cabo hasta sus ultimas y logicas
consecuencias las demandas historicas de la tutela civilizacional, crean las condiciones para hacer
superfluo, innecesario y por tanto insostenible todo derecho al dominio: cortan la rama donde
han estado paradas desde los 1500’s. Lo unico sostenible es vivir en la retorcida y penosa, pero
sostenible republica  de Penélope: tejer el manto de la civilizacion en el dia para deshacerlo
en la noche, sin que este tejido nunca pueda concluirse. Es necesario poder siempre recomenzar.
Sin embargo, las elites post-absolutistas deben intuir que el juego se trata justamente de eso:
nunca llegar, para nunca tener que detenerse y detener el juego que las hace ser quienes son y
que les da el derecho a reclamar sus prerrogativas. El fracaso republicano siempre recomenzado,
es la condicion de posibilidad de la supervivencia de un orden de dominacion ancestralmente
arraigado.

Es probable que no estemos listos para develar el juego y para el catastrofico derrumbe
legitimatorio que ello implica. Generalmente los sujetos nunca confrontan hasta la médula mas
despiadada sus verdades sino cuando ya todo recurso a los gestos y a las maniobras habituales de
proteccion ha fracasado y sus andrajos ya no alcanzan a cubrir de la intemperie de la necesidad
o de la destruccion. La Alemania del siglo XX solo pudo ajustar cuentas con la personalidad
autoritaria (Adorno et al., 1969) del fascismo y con el autoritarismo prusiano sobre las ruinas de
sus propias ciudades y de sus instituciones.
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Ademas, la confrontacion con la profundidad de nuestros fundamentos “indeseables” requiere
un discurso, un ethos y un plan de ruta que proporcione anclajes catécticos™ (Hall, 1999)
alternativos: hay que desear otras cosas, las pulsiones deben hallar otras rutas y otros objetos
mas seductores, que los que proporcionan los atractores habituales; y debe ofrecer recompensas
mucho mas seguras y llamativas.

Y, la verdad es que no tenemos ninguna razoén para pensar, que al menos para los actores
relevantes, el sistema instituido no funcione. Todo hace pensar que lo hace bastante bien: lo que
no funciona es algo que es una ficcion y la deslegitimacion de la ficcion, sistematica, repetida,
secular; es parte del juego institucional.

Pero este funcionamiento, tiene rendimientos diferentes a los que una racionalidad
republicana y democratica podria demandar. Lo que el sistema hace es reproducir las
condiciones de existencia de la sociedad estamental, el poder de las elites y los mecanismos de
reproduccion de estas en condicione que les resultan convenientes y favorables y preferibles
a los riesgos e incertidumbres de una institucionalidad liberal “moderna” (Beck, 2006; Luis
Alfonso, 2018).

El doble filo de las arenas institucionales. ;Y la sociedad mas alla de las elites?

Lo expuesto en paginas anteriores permite tener algunas posibles pistas sobre por qué
los grupos de mayor poder (los herederos/beneficiarios del orden absolutista) pueden tener
interés en sostener el sistema constituido. También se han adelantado algunas sugerencias
respecto a que-al menos desde su perspectiva e intereses-, el Estado ecuatoriano no es débil,
sino que tiene una enorme fuerza de resistencia, persistencia y adaptacion a las presiones
supuestas de la modernizacion democratico-liberal y a la implantacion del republicanismo.
Asimismo, se ha tratado de demostrar la funciéon adaptativa que cumplen los simulacros de
orden “civilizado” y la doble cara que es necesario presentar: de “civilizados” ante el orden
geopolitico eurocéntrico, y de “civilizadores” como fundamento ancestral de la legitimidad de
la dominacién: son condiciones de reproduccion perpetua de las jerarquias y lugares de confort
de los herederos de la fundacion Lascasiana/Toledana (Murra, 1978; Spalding, 1974) del orden
constituido's.

Por ultimo, podriamos preguntarnos cudles serian las condiciones posibles de una
transformacion que incida en el sistema estatal que se ha tratado de desvelar. En primer lugar,
podemos abordar ya no solo desde la perspectiva de las elites, sino también desde el conjunto
de la sociedad dominada. Porque, para que una forma de dominaciéon pueda ser estable en los
largos plazos historicos se requiere el concurso, el acatamiento y la sumision de los colectivos
subalternos. (En donde se puede apoyar la resistencia de los subordinados al orden liberal,
0, al menos, su falta de compromiso con la institucionalidad republicana? En otras palabras:
se sostiene que los sectores subalternos no acatarian sin graves resistencias el orden secular
si este no les ofreciera formas de supervivencia y reproduccion legitimas aceptables vy, al
menos en los plazos cortos de la decision racional, razonablemente satisfactorias. Como se
ha sefialado (Przeworski, 1988) los oprimidos pueden hallar que los costos de la rebelion
son mucho mayores que el beneficio descontado esperado del nuevo mundo posible que la
rebelidén podria dar a luz. Por otra parte, el mundo realmente existente puede proporcionar al

14 La “catexis” se refiere a la carga o energia emocional que se invierte en un objeto, idea o persona. La catexis implica
una inversion emocional o afectiva en algo especifico, lo que influye en el comportamiento de un individuo.

15 La gestion del Virrey Toledo fue decisiva en la configuracion de las sociedades andinas a partir del siglo XVI. Su
labor supuso el afianzamiento de importantes instituciones, en torno a las cuales giraria la administracion del pais
durante todos los sucesivos virreyes que le continuaron durante la dinastia de la Casa de Habsburgo y hasta las
reformas del siglo XVIII que emprendiera la nueva dinastia de Borbon. Durante su gobierno, realizo una serie de
reformas administrativas, econodmicas, sociales y culturales que tuvieron un gran impacto en la sociedad colonial.
El patron de asentamientos y la constitucion de las comunidades indigenas se deben a él. También cre¢ instituciones
como el Tribunal del Consulado de Lima, la Casa de Moneda y el Correo Mayor.
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menos algunos alivios, estrategias o recompensas secundarias suficientemente buenas, como
para disuadir de cualquier veleidad revolucionaria con toda su carga de incertidumbres, riesgos
y peligros'®.

Una posible respuesta que se puede adelantar podria provenir de un enfoque parecido al
de Polanyi, tal como ha sido reformulado por Nancy Fraser (2012). De acuerdo con la escuela
Polanyisiana (Polanyi, 1992); la resistencia contra el capital y el mercado surge de los agentes
sociales, clases y estamentos que ven las condiciones de una vida tradicional llevadera, arrasada
por la difusion de los mercados y por la monetizacion de areas cada vez mas amplias de la vida
social. El laborismo y el socialismo son respuestas defensivas y reactivas que buscan poner
frenos y cortapisas a la universalizacion de la mercancia como relacion humana. Ademas, trata
de impedir que el trabajo, la tierra y el cuerpo sean por completo mercantilizados. El estatismo
socialista es interpretado como una de estas barreras que limitan, acotan y enmarcan los
mercados a fin de proteger las formas de vida pre-mercantiles y la capacidad de los sujetos que
controlan y manejan estias formas de vida, de impedir su confiscacion y refuncionalizacion por
el capital. Hay en la vision de Polanyi y de sus seguidores un cierto parentesco con las rutas
abiertas por Marcel Mauss en su rescate de la 16gica no mercantil del Don (Mauss, 1990), como
argamasa fundamental y ancestral de la organizacion social humana, frente a la cual el capital
y la mercancia son implantes muy derivados: algo asi como un efecto secundario, que, en las
sociedades que se autodenominan “civilizadas” se ha convertido en un cancer que amenaza
colonizar todos los 6rganos y tejidos de la vida social.

Pero, volviendo a la reformulacion de Fraser de la linea argumentativa original de Polanyi;
podriamos recuperar la idea que las sociedades resisten a la invasion de la 1dgica de los mercados,
mediante su atrincheramiento en la defensa de las formas de vida y de intercambio no mercantil.
Esta defensa se realiza, sea a través de la defensa de espacios sociales incontaminados por la
mercantilizaciéon y donde otras formas de reciprocidad (sexual, cultural, social, econémica no
mercantil etc.) buscan sostenerse a través de la resistencia de las costumbres, de la autodefensa
moral, la persistencia del ritual, de las formas religiosas, y por medio de la accion politica destinada
a utilizar el poder estatal como barrera de contencion a la logica de la acumulacién mercantil.

Fraser (2012) y de manera muy perceptiva nos alerta que esta defensa del “mundo de la vida”
no es inocente: las formas de existencia no mercantiles y anti-capitalistas; también representan
la institucionalizacion de formas de dominacion, de desigualdad y de opresion no menos serias
y opresoras que las que impone el mercado. Por ejemplo, la familia y el matrimonio encierran
relaciones de poder, de violencia y de heteronomia en nada menos despoticas que la férula del
capital o del estado de clases. Muchas veces, la candida defensa de los particularismos, de las
culturas, de las corporaciones, y de los mundos existenciales no mercantiles, puede terminar
siendo la defensa de formas de opresion y de conservadurismo extremadamente virulentas.
Un ejemplo de ello es la defensa de la familia patriarcal y de los roles tradicionales de sus
integrantes; pero estd misma contradiccion se da en muchos otros casos: por ejemplo, la defensa
cripto-Rousseauniana'” y romantica de los pueblos indigenas puede terminar siendo complicidad
con formas de justicia que, si las ejerciera o pretendiera ejercerlas un Estado, no dudariamos en
considerarlas repugnantemente reaccionarias y contrarias al progreso humano y a los derechos
de las personas.

16 La explicacion de Przeworsky se inscribe dentro de la tradicion de la “decision racional”. Sin embargo, pueden
plantearse otras posibles causas del “conformismo” de los oprimidos: por ejemplo, “el miedo a la libertad”. Por
razones que no es del caso detallar aqui se ha creido mas relevante al caso utilizar un enfoque mas “econémico” o
racionalista.

17  Este término hace referencia a una utilizacion de ciertas ideas de Jean Jacques Rousseau que parte de la base que
el hombre es bueno por naturaleza, pero se corrompe por la sociedad y la civilizacion, que generan desigualdad,
egoismo y opresion. En el limite esto lleva a una admiracion de las imagenes del “buen salvaje”, atin no dafiado
por la civilizacion y a atribuir a pueblos no occidentales ancestrales las presuntas virtudes del “buen salvaje”. Un
ejemplo muy llamativo, pero anterior a la publicacion del "Contrato Social, el ultimo acto de la 6pera “Las Indias
Galantes” de Jean Philippe Rameau (1735) que es una exaltada apologia de los pueblos indigenas de Norteamérica,
y en especial en el aria “Forets Paisibles” que cierra el acto.
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De esta manera, la relacion entre sociedad y mercado es mucho mds ambivalente que en el
relato original de Polanyi. La resistencia al mercado puede ser progresista o reaccionaria. El
mercado y el acceso al mercado puede cumplir una misiéon emancipadora, en la medida que abre
oportunidades a las personas para su florecimiento autbnomo, para romper con las cadenas de
la sociedad comunal o de las formas tradicionales de poder, jerarquia y sometimiento: muchas
veces, un puesto laboral subordinado en la economia de mercado, puede ser mucho mas liberador
que la permanencia en los puestos tradicionales en la economia no mercantil. Por ejemplo, los
migrantes, no por nada prefieren cambiar las certezas de la vida habitual, por las incertidumbres
de arrojarse en la embriagadora promesa de la movilidad globalizada.

Asi como el mercado puede cumplir una funciéon emancipadora; el estado también puede
tener mas de un filo: a) puede operar como el garante y salvaguardia de los intereses del mercado
y de los intereses en el mercado, b) puede ser el instrumento de la defensa del mundo de la vida
contra la expansion incontrolada de las relaciones mercantiles (la funcion “social-demdcrata™);
pero, asimismo; y tal como lo han enfatizado Michael Mann (1986), Theda Skocpol (2008) y
Charles Tilly (1975), puede dar origen a estructuras de poder y de interés irreductibles a los
interés de clase o a las exigencias de la sociedad civil. Es a estas alturas bastante evidente
que el Estado es una arena de poder en si, y que se autonomiza de la sociedad y del mercado
por una doble via: 1.Como resultado de la dinamica del agente/principal, como secuela de la
cual; es evidente que su personal, sus organismos, su burocracia y sus agentes desarrollan un
interés poderoso para autonomizarse y € imponerse a sus putativos mandantes, generandose una
tension ineluctable entre mandantes y representantes (Michels et al., 1915), y 2. Como efecto
de que la propia accion estatal, en lo que tiene de especifico y de irreductible a los intereses
sociales no estatales, es un ambito de accion dotado de su propia logica, de sus propias metas,
de sus propias pulsiones, que llevan a sus aparatos a funcionar para si y en si, de manera cada
vez mas auto contenida y autodefinida. No solo que los organismos estatales se emancipan
ineluctablemente de sus raices sociales, sino que constituyen en si una raiz social paralela y
de origen estructural autbnomo a los intereses sociales civiles. De esta forma el estado no sélo
oprime a unas clases en nombre de otras, sino que oprime a aquellas clases en nombre de las
cuales actia y oprime a todas las clases y a toda la sociedad en virtud de su propia inherente
naturaleza como aparato de poder jerarquizado, hecho para acumular poder y construido como
“maquina de poder”.

De acuerdo con Fraser (2012), es necesario distinguir entre las luchas emancipadoras de
la sociedad civil, y aquellas que tienen como contenido sustantivo, la defensa de formas de
dominacion tradicionales. Las luchas sociales deben ser sometidas a un lente critico mas alla
de la “idealizacion” polanyiana (Polanyi, 1992). Habra estructuras de poder social ancestral o
consuetudinarios que no merecen ser sostenidas y frente a las cuales mercado o estado pueden
ser una alternativa emancipadora, o por lo menos, que sean aperturas que den la posibilidad a los
sujetos por alcanzar niveles mayores de autonomia (Lain, 2017).

De esta manera el analisis desdobla cada uno de los tres términos originales: Mercado,
Estado, Sociedad (mercancia, poder y reciprocidad) de acuerdo al siguiente esquema:

a. El mercado tiene dos vertientes: puede ser la institucion que representa el espacio
de accion privilegiada del capital y de sus tendencias inherentes a la centralizacion,
a la concentracion, y a la colonizacién de los mundos de la vida, para lograr que
todos los ambitos posibles funcionen de acuerdo a la logica del valor y del precio.
Secundariamente: el mercado puede ser un recurso de emancipacion frente a las cadenas
corporativistas, comunales y tradicionalistas de las sociedades y los circuitos obligatorios
de intercambio. Asimismo, el mercado y los actores de mercado pueden ofrecer una
barrera a los esfuerzos automaticos de las burocracias y elites estatales por extender su
poder orwelliano sobre el conjunto de la sociedad: en esto no andaban tan errados los
primeros liberales “smithianos” (Smith et al., 1794).
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b. Por su parte el Estado puede: 1. Empoderar, habilitar, encauzar, regular, aprovechar, usar
y limitar el funcionamiento de los mercados. 2. Bajo la forma de un Estado coalicion de
gerentes que administra los mercados para el interés de sus actores dominantes. 3. Bajo
la forma “social-democrata”, en donde el Estado salva al capital de si mismo, limitandolo
y estableciendo barreras socialmente legitimas a la penetracion de este en ambitos de
“resistencia” del mundo de la vida. 4. Bajo la forma de un Estado “soviético”, en donde
las elites de Estado y sus burocracias sustituyen al mercado e intentan reemplazarlo
en sus funciones, en lo que podria ser visto como un intento tan desmesurado como
utdpico por subsumir tanto al capital como a la propia sociedad en el “aparato” de poder
despotico, término utilizado por Charles Tilly (1990).

Solo en momentos muy extraordinarios puede el Estado asumir un papel de agente
emancipador. Por definicion, el sistema politico es el &mbito de la dominacion organizada
y de las jerarquias cristalizadas.

c. Lasociedad civil no es solo contendor, sino que también es escenario de lucha. El mundo
de la vida y de la cotidianeidad esta intrinsecamente desgarrado por una querella entre
las relaciones- y sus efectos culturales y simbolicos- que empujan la emancipacion, la
libertad, la autonomia y la justicia entre personas y grupos; por una parte; y mundos
“interiores” que buscan reproducir/perpetuar las inequidades consuetudinarias y las
formas muy variadas de la heteronomia'® que se atrincheran y reproducen en la vida
social “extra-oficial” y no mercantilizada.

Lalucha social es una disputa que hace que la sociedad civil, sea en algin grado una verdadera
“guerra civil” en sentido literal: una guerra interior a la sociedad civil por imponer un sentido
comun, un conocimiento, unas practicas, unas rutinas y unos saberes que implican la negacion de
otros similares, dotados de otras consecuencias en términos de equidad y derechos. Por ejemplo,
las Iuchas en torno a la movilidad humana, en torno al problema del extranjero, de la alteridad, de
la aculturacion, son feroces conflictos culturales de sentido que tienen por escenario privilegiado
la interaccion social cotidiana, locus preferido donde se juega el duelo entre cosmopolitismo y
etnocentrismo; entre humanismo y tribalismo; entre racismo y universalismo. La lucha no es
solo de la sociedad, sino que también es en la sociedad.

Cabe hacer una tultima precision: La fisura de la sociedad civil no necesariamente ni
exclusivamente se puede describir como una fisura entre lo “tradicional” o “arcaico” y lo
“moderno” o “progresista”. Las bases interaccionales y culturales del fascismo son una sintesis
“moderna” y solamente son concebibles como una particular ruta de modernizacion (Banton y
Bauman, 1991; Tilly, 1990). Las innovaciones societales modernas, pueden ser tan opresoras
como las resistencias conservadoras o ser utilizadas para propositos despoticos, ain mas alla de
su putativa genealogia libertaria.

En Conclusion: ;fortalecer el Estado?

Puede afirmarse sin mucho riesgo de equivocarse, que “fortalecer” el Estado, es hoy en dia
algo considerado virtuoso y bueno en si no solo por la izquierda, sino también por corrientes
institucionalistas, por los realistas conservadores y por los especialistas en gobernabilidad.
Incluso el ultra liberalismo de mercado, no esta en contra de un Estado fuerte, siempre y cuando
esa fuerza la ejerza con el exclusivo propoésito de proteger a los mercados de distorsiones e
imperfecciones que impidan su funcionamiento eficiente o por la accion de actores hostiles

18  El concepto de heteronomia se refiere a la condicion de una persona o entidad que se rige por normas o leyes que no
son propias. Un ejemplo de heteronomia seria seguir una norma religiosa o social por temor al castigo o por deseo
de aprobacion, sin cuestionar su validez o coherencia. Este concepto deriva particularmente de la filosofia moral de
Kant. La heteronomia podria también verse como la incapacidad de actuar éticamente en libertad.
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(Hayek, 2011). Hay varias corrientes de pensamiento y sus expresiones en sentidos comunes
culturales, que hacen de esto casi una doxa', y sobre todo si asumimos que estamos hablando de
estados democraticos liberales, duefios de una presunta intachable legitimidad de origen.

Para un enfoque Hobbesiano (Hobbes, 1980; Strauss, 2006), la solidez de un Estado es la
garantia del orden, de la paz y de la proyeccion de la vida y de las condiciones que hacen
que esta sea, al menos, soportable. Un contractualismo de raigambre Lockeana (Locke y
Pifa, 2019); sentira que sin esta fuerza estatal es imposible afirmar los derechos de propiedad
y las libertades civiles, asi como un estado de derecho dotado de una justicia imparcial. Para
una vision democratica liberal sustantiva, la solidez del poder politico es una expresion de la
voluntad de la ciudadania, y por tanto la expresion mas alta de sus intereses: es en el Estado
donde verdaderamente alcanzamos la libertad como miembros del cuerpo politico. Hegel (2009)
era sumamente optimista en cuanto a que: a) El Estado representaba la forma racional y universal
necesaria de la vida ética de un pueblo y expresaba su voluntad éticamente informada, y b)
La clase administrativa (las elites de servidores publicos profesionales), constituian una clase
“universal” que no tenia mas interés particular que la proteccion del interés colectivo y de la
esfera publica entendida como empresa moral (como “vida ética”).

En las paginas anteriores se ha intentado argumentar como y porqué todos los esfuerzos
histéricamente realizados para crear, consolidar y “fortalecer” un Estado post-iluminista han
terminado encallando en los arrecifes de una presunta “ingobernabilidad”. Se ha puesto en duda
tanto el fracaso como la ingobernabilidad, apuntando a que tanto el Estado es realmente muy
fuerte como que la ingobernabilidad no es tal, solo que ella transcurre por conductos, caminos
y moldes institucionales muy diferentes a aquellos propios de la orto praxis y del imaginario
liberal ilustrado.

Se ha intentado mostrar, asimismo, aquello con lo que se encontraria una practica sincera
de construccion estatal republicana. Se apuntd a que cualquier proyecto de reconstitucion
del Estado “verdaderamente existente” debera moverse en una especie de topografia de seis
dimensiones. Por ultimo, se sefiald de qué manera cada una de cllas enfrenta sus propios
problemas de legitimidad y de desgaste. En ese trayecto puede que se puedan insinuar algunas
hebras o “detritus” que podrian recogerse para poder inventar algunas propuestas alternativas al
orden actual, y al desencanto institucionalizado y su rutina.

Talvezlaexperienciaactual nos permite ver como problematicos los proyectos contemporaneos
de consolidacion estatal. En primer lugar, porque su problema no es la desinstitucionalizacion,
sino un exceso, un sobrante de institucionalidad. En este caso, el problema es el contrario: como
desinstitucionalizar, al menos para despejar la via a un posible nuevo orden, realmente nuevo.

En la actual coyuntura se cabalga sobre la “desilusion” respecto al Estado: ya no respecto a tal
o cual gobierno; respecto a tal o cual Estado. La crisis del “estatismo” presuntamente socialista
puede abrir las puertas a una critica de la forma estatal como tal, o declarar no muerto al espectro
del anarquismo®, por ejemplo, sin por ello caer en el ultraliberalismo de corte hayekiano.

Si bien, hasta hace poco era aun posible abrigar ilusiones respecto a que las instituciones
estatales pudiesen funcionar de la manera tedricamente postulada: proveer orden publico,
garantizar derechos, proporcionar justicia, ser el espacio de la formacion de una voluntad
ciudadana que se cristaliza en el Estado/agora y que luego pude usar de él para hacer viables
sus objetivos y, hacer de la politica una empresa ética y dialdgica (Habermas, 1999); hoy en
dia vivimos un creciente desencanto y resistencia contra el Estado: esto se expresa de muchas

19  Este término se lo usa aqui en el sentido que le dio Pierre Bourdieu. Para la doxa, en son las ideologias o motivaciones
que se presentan como naturales e inherentes a una actividad y que, por lo tanto, no son cuestionadas ni sometidas a
critica. La doxa funciona como una forma de legitimar el orden social establecido.

20 Respecto al anarquismo subsisten muchos malentendidos. Ciertamente la imagen popular de esta corriente, es la de
un grupo de “terroristas” violentos o de inconformistas radicales, definidos solo por su oposicionismo generalizado.
Esto es erroneo: el anarquismo alberga al menos tantas variantes y corrientes como pueden hacerlo el socialismo o
el liberalismo. Incluso algunas de ellas son pacifistas, religiosas, individualistas, etc. Un hombre tan pacifico como
Tolstoi era un cierto tipo de anarquista y hay rasgos anarquistas (y Tolstoianos) en el pensamiento politico de Ghandi.
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maneras practicas, e incipientemente en algunas vertientes tedricas , sobre todo vinculadas al
capitalismo libertario (Von Mises et al., 2007; Kinsella y Hiilsmann, 2014; Hayek, 2011), por
un extremo, o al comunitarismo ambientalista radical por el otro(Coles, 1987; Etzioni, 2013;
Walzer, 1995).

El hecho es que, en los momentos actuales, es mas legitimo que lo que ha sido en mucho
tiempo, (tal vez desde el siglo XVII); volver a hacerse la pregunta: ;para qué sirve el Estado?

Existe un malestar difuso creciente que abriga una soterrada duda sobre si el sistema estatal
moderno es verdaderamente capaz de proporcionar los bienes que legitiman su existencia. Si
bien, es cierto que aun existen enfoques que afirman que el Estado es un bien moral en si, ¢
independientemente de los servicios que presta a los sujetos o incluso si como ente ético y
volitivo es irreductible a las voluntades individuales ciudadanas; este tipo de “realismo” moral,
que le da al Leviatan una naturaleza ética y subjetiva autbnoma, se mueve siempre en el filo de
la reificacion y se hace cada vez mas dificil de sostener, excepto, para la sumamente peligrosa
corriente que identifica al Estado como una colectividad identitaria supra individual. Si pensamos
al Estado como el “sumum bonum” entonces, todo lo que este Estado haga es por definicion
bueno y no esta sujeto a ningln tribunal juridico y moral externo®'. Por esta via llegamos o bien
aun absolutismo, que en sus variantes mas identitarias puede parecerse mucha a algunas formas
de nacional-socialismo; o formas igualmente dificiles de legitimar como los estados étnicos o
confesionales o militantes.

Sin embargo, si asumimos, al menos provisionalmente, que el Estado debe legitimarse y no es
la legitimidad en si; entonces debe inmediatamente abrirse la pregunta sobre aquellos objetivos
mas alla de él que debe cumplir y en funcion de cuyo logro eficaz y eficiente debera ser juzgado.

Todos los contractualismos y algunas corrientes culturalistas parten de la base que la
legitimidad del Estado es externa a ¢l; que el estado debe estar sometido al juicio sobre su
legitimidad, y que, puede, contingentemente, perder o arriesgar dicha legitimidad.

Por tanto, es dable sostener que para propodsitos de evaluar la fortaleza de un Estado es
preciso entenderla- en primer término- como la capacidad efectiva para cumplir sus funciones
trascendentes; y, en segundo término, como la medida en que los sujetos asi lo juzgan y perciben.

Como ya se ha sefialado, los Estados actuales deben ser evaluados en funcion de su capacidad
para asegurar derechos: el orden y la seguridad; la justicia confiable, la propiedad, el acceso a
bienes publicos que permitan lo que la comunidad considere una vida razonablemente buena;
distribuciones justas de posibilidades de acceder a este tipo de existencia, aseguradas, ademas
con medios justos y eficientes, asi como el goce de las libertades personales y comunales que
permitan a los sujetos el mas pleno desarrollo y florecimiento posible de su autonomia y de una
vida que valga la pena, en un contexto social dotado de sentido.

Y, es precisamente este el punto en el que hoy en dia se observan multiples fisuras: Ya no
se trata de la clasica disputa sobre el tipo de Estado o el tipo de sociedad estatalmente regulada
que puede garantizar una buena vida a las personas y colectivos. Mas alla atin, la pregunta es si
el estado mismo puede dar razonable garantia de que esto es posible o sera posible en un futuro
concebible. Pero atin mas, un supuesto central de los relatos doxicos del progreso era que el estado
debia y podia ser un instrumento importante sino central, en asegurar un futuro humano cada
vez mejor para todos. Ese supuesto ya no es incuestionable y se moviliza rodeado de sombras
y de dudas. Un ejemplo clamoroso es la oleada reactiva en contra de las leyes que prohibian a
la poblacion civil armarse. El supuesto subyacente era que el Leviatan estaba en condiciones
de asegurar la paz publica, acaparando las armas y desposeyendo de cllas a la ciudadania. En
otras palabras, poniendo fin a la autoayuda en seguridad. El clamor por armarse ya no es reliquia

21 La estadolatria es un concepto es la adoracion o idolatria al Estado como una entidad divina o superior, que puede
resolver todos los problemas y necesidades de las personas. Es una actitud que implica la renuncia a la autonomia
y la responsabilidad individual, y la sumision a una autoridad externa que se considera infalible y omnipotente. Se
asocia asimismo a la imputacion del Estado como “sujeto” moral de orden superior a los sujetos empiricos, cuyas
necesidades y prerrogativas debe ser consideradas anteriores y superiores a las de las personas o grupos subestatales.
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cultural nostalgica del Far West americano; en muchos paises del mundo los demagogos exitosos
ponen en su agenda, la flexibilizacion o la abolicion del control de armas, en medio del aplauso
de crecientes segmentos de la poblacioén que ya solo ven en la privatizacion del poder de fuego,
la tnica esperanza de una seguridad personal viable. Para estos segmentos, la garantia estatal de
la seguridad a cambio del desarme ya no es verosimil. Pero si el Estado ya no pude garantizar
ni siquiera este minimo Hobbesiano, ;Qué pude entonces garantizar? ;Qué esperanza pude aun
depositarse en ¢1? Esta podria ser la siguiente pregunta a abordar.

Y, por tltimo, debe enfatizarse -como se ha hecho mas arriba- que las seculares imprecaciones
respecto a la desinstitucionalizacion o a la “debilidad estatal” yerran el blanco. En realidad, se
refieren a la ausencia de una institucionalidad republicana demo-liberal, pero ocultan el hecho de
que existe una fuerte y arraigada institucionalidad en funciones y que esta tltima corresponde a
los habitos y consensos tacitos mas generales y estabilizados, de los que el siempre cuestionado
orden republicano es solo sefiuelo y camuflaje. Al fin de cuentas este orden estable genera un
estado muy fuerte. El problema politico del Ecuador no estriba en la debilidad del estado o en su
falta de legitimidad: fuerza y legitimidad existen y muy poderosamente. Pero ese es precisamente
el problema: la persiste y tenaz férula de un orden que nadie quiere reconocer como soélido y
deseado, y la imposibilidad de implantar seriamente (no como simulacro) el orden republicano
que mentirosamente se proclama como deseado/ deseable. La efectiva resolucion de este atasco
solo podria darse en el abandono de las pretensiones liberales con el consiguiente reconocimiento
de lo que realmente se quiere: un estado estamental corporativista; o, en su defecto, la revelacion
del simulacro como estrategia a desmontar previo a abocarse a intentar verdaderamente una vida
republicana, con todos los costos y consecuencias que para las partes ello tendria en términos de
sus formas acostumbradas y acomodadas de existencia.
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Introduccion

n politico cualquiera, o cualquier politico, es una persona comun y corriente. Un

odontélogo es también una persona comun y corriente. Son diferentes y la diferenciacion

surge en parte de su funcion en la sociedad. De un odontdlogo se espera cierto tipo
de comportamiento. Por ejemplo, que su consultorio se encuentre ordenado y limpio. Que
use guantes quirtrgicos o bien que mantenga sus manos muy limpias, ufias cortas y que use
mascarilla mientras atiende al paciente. No es para nada conveniente que un odontélogo en el
desempenio de sus funciones introduzca su dedo en su nariz o que al comunicarse con su cliente
use un lenguaje no apropiado para su funcion.

Asimismo, de un hombre o de una mujer que se desempeiian como politicos se esperan
determinados comportamientos. Si el escenario del odontoélogo esta circunscrito al consultorio y
a una relacion entre dos personas, el escenario del politico es diferente. Su funcion implica una
puesta en escena en un escenario amplio, frente a decenas, cientos o miles de personas.

La mirada de los otros incorpora siempre una confrontacion. Uno es mirado y en la accion de
mirar expresamos la complejidad de la cultura que habitamos. Si en el odontologo llevar uno de
sus dedos a uno de sus orificios en la nariz constituye un gesto inadecuado, ya podemos imaginar
la serie innumerable elementos que debe considerar el politico respecto de su comportamiento
en la relacion con sus seguidores.

Los politicos profesionales atienden sus gestos, sus palabras, sus movimientos y todo aquello
que hacen o dejan de hacer en la escena publica, como una parte relevante de su funcion. Su
profesion se construye sobre la base de la mirada del otro en la escena publica. Resulta dificil,
sino imposible, considerar que un politico profesional no sopesa sus formas de comportamiento.
Sus formas de comportamiento obedecen a una intencionalidad politica y esa intencionalidad
puede a su vez coincidir con su sistema de creencias y con las formas culturales aprendidas en
sociedad.

El presente articulo se enfoca en este tema. En las formas de comportamiento de los politicos
identificando algunos gestos caracteristicos de algunos politicos contemporaneos. Y al analizar
esos gestos aborda la pregunta sobre su significado en términos de lo que podriamos denominar
cultura politica.

Cultura, politica y etiqueta: el marco de analisis

La cultura puede definirse de diferentes maneras. Por ejemplo, como un complejo universo
de bienes materiales y simboélicos compartidos por un grupo humano. En ese universo, que
incorpora formas de representacion que generan una cierta identidad compartida entre los
individuos, pueden incluirse las costumbres, la lengua, las tradiciones y una muy compleja red de
signos y simbolos decodificables, de manera aparentemente espontanea, por quienes pertenecen
al grupo humano portador de esa cultura. Bajo este sentido amplio, es claro que ese universo
de representaciones se transmite de generacion a generacion, siempre de manera dinamica, con
cambios paulatinos y adaptaciones progresivas, en dialogo y confrontacion con otras formas de
realizar la vida en sociedad.

La politica bien puede incluirse en un concepto abarcador de la cultura, pero también puede
tener sus propios alcances y limites. A modo de una definicion, si se quiere coloquial, podria
decirse que se trata de una forma social de acceso, administracion y control del poder dentro de
un grupo humano, de control de la toma de decisiones para establecer un sistema de gobierno.

Y, a su vez, las relaciones entre la cultura y la politica pueden estudiarse desde multiples
perspectivas.

En el mundo de la antigua Grecia la politica era una parte de un todo o de un cosmos bello,
bueno, verdadero y ordenado. Un cosmos en el que los dioses convivian o del cual formaban
parte. Cada individuo sea esclavo, meteco o ciudadano debia cumplir su rol y su destino en esa
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totalidad que le sobrepasaba, una totalidad cultural. En este sentido, el buen ciudadano, o incluso
el ciudadano heroico era aquel que cumplia con su deber, con su rol en ese cosmos organicamente
constituido. Todo lo cual implicaba un conjunto complejo de normas y valores. La combinacion
de eleccion y sorteo que se aplicaba en la democracia ateniense aseguraba, hasta cierto punto, un
orden para la toma de decisiones donde cada estamento debia cumplir con lo esperado.

En la oracion funebre atribuida a Pericles se pueden detectar algunos de los valores que se
consideraban elevados en aquella época:

“Cuanto mas grande os pareciere vuestra patria, mas debéis pensar en que hubo hombres magnanimos
y osados que, conociendo y entendiendo lo bueno y teniendo vergiienza de 1o malo, por su esfuerzo
y virtud la ganaron y adquirieron. Y cuantas veces las cosas no sucedian como deseaban, no por
eso quisieron defraudar a la ciudad de su virtud, antes le ofrecieron el mejor premio y tributo que
podian pagar, cual fue sus cuerpos en comun, y cobraron en particular por ellos gloria y honra
eterna, que siempre sera nueva y muy honrosa esta sepultura (...). Todos cuidan de igual modo de
las cosas de la Republica que tocan al bien comun, como de las suyas propias; y ocupados en sus
negocios particulares, procuran estar enterados de los del comun. S6lo nosotros juzgamos al que no
se cuida de la Republica, no solamente por ciudadano ocioso y negligente, sino también por hombre
inutil y sin provecho (...). Por lo cual cada uno de nosotros, de cualquier estado o condiciéon que
sea, si tiene algun conocimiento de virtud, tan obligado esta a procurar el bien y honra de la ciudad
como los otros, y no sera nombrado para ningtin cargo, ni honrado, ni atacado, por su linaje o solar,
sino tan solo por su virtud y bondad. Que por pobre y bajo que sea, con tal que pueda hacer bien
y provecho a la Repuiblica, no sera excluido de los cargos y dignidades publicas” (Sabine, 1979).

Era casi impensable que el ciudadano comun se ocupara solamente de sus asuntos privados,
pues tenia una obligacion civica con la decision colectiva de los asuntos de la ciudad. Y los
hombres debian ser magnanimos, osados, valientes, bondadosos y honrados con la cosa publica.

En toda sociedad existen un conjunto de valores, practicas, habitos o conductas que se
consideran deseables en la politica y otras que se consideran condenables o de las cuales se
espera que generen repudio o vergiienza. Y es aqui donde se centra la discusion de este articulo,
en una relacion peculiar entre cultura y politica, no siempre estudiada ni por las ciencias
politicas, ni por la antropologia y la sociologia. Podria decirse que el ingreso al tema se hace
desde una perspectiva behaviorista o conductista de la politica para descubrir, desde un enfoque
antropologico, ciertos “gestos” de la politica actual.

El presente articulo se ubica en el ambito concreto y cotidiano de las actitudes y
comportamientos de los politicos, como un tipo de convivencia o de construccion politica
enmarcada en la democracia contemporanea, o de vivencia politica propia de las sociedades
liberales y contractualistas de este siglo. Discute esta relacion en el tipo de politica denominada
participante. Justamente aquella caracterizada por Almond y Verba (1963) como la tipicamente
democratica y moderna, singularmente representada en Estados Unidos y en Inglaterra. Asi la
caracteriza en términos muy sintéticos y generales:

“Naci6 asi una tercera cultura, ni tradicional ni moderna, pero participando de ambas; una cultura
pluralista, basada en la comunicacion y la persuasion, una cultura de consensus y diversidad, una
cultura que permitia el cambio, pero que también lo moderaba. Esta fue la cultura civica. Una vez
consolidada dicha cultura civica, podian las clases trabajadoras entrar en el juego politico y, a través
de un proceso de tanteos, encontrar el lenguaje adecuado para presentar sus demandas y los medios
para hacerlas efectivas. En esta cultura de diversidad y consensus, racionalismo y tradicionalismo,
pudo desarrollarse la estructura de la democracia inglesa: parlamentarismo y representacion, el
partido politico colectivo y la burocracia responsable y neutral, los grupos de intereses asociativos
y contractuales, y los medios de comunicacion auténomos y neutrales. El parlamentarismo inglés
incluia las fuerzas tradicionales y modernas; el sistema de partidos las reunia y combinaba; la
burocracia era responsable ante las nuevas fuerzas politicas, y los partidos politicos, grupos de
intereses y medios neutrales de comunicacion se mezclaban continuamente con las agrupaciones
difusas de la comunidad y con sus redes primarias de comunicacion”.
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Almond y Verba (1963) destacan que el aporte del concepto “cultura politica” y “cultura
civica” radica, en parte, en su riqueza interdisciplinaria, pues puede movilizar métodos y
categorias de comprension del fendémeno social que provienen de la antropologia, de la
psicologia, de las ciencias politicas propiamente dichas y de la sociologia. Y también incorpora
un aporte de escala, pues la cultura politica puede moverse entre el comportamiento individual,
el grupal y el colectivo.

“Se da por sentado que, puesto que los sistemas politicos estan constituidos por individuos, puede
admitirse como cierto el hecho de que las tendencias psicologicas particulares en los individuos o
entre grupos sociales son elemento importante para el funcionamiento de los sistemas politicos y de
sus elementos administrativos (“outputs”).

Esto puede ser realmente asi cuando el investigador se interesa por las condiciones
psicoldgicas que afectan a la conducta de un incumbente o incumbentes particulares de roles, tal
como puede ser un individuo que tome decisiones politicas en un extremo, o un grupo electoral
en el otro. Por otro lado, gran parte de esta bibliografia no realiza la conexion entre las tendencias
psicoldgicas de los individuos y grupos y la estructura y el proceso politicos. En otras palabras,
la moneda de la psicologia politica, aun teniendo indudable valor, no puede ser cambiada en los
términos del proceso y de la realizacion politicas (Ibid.: 1963).

Tomando en cuenta los elementos planteados, este articulo se enfoca en un caso particular
de la relacion entre la cultura y la politica. Intenta observar los comportamientos de algunos
politicos contemporaneos como un caso especifico de estudio y se enfoca en los cambios en la
“etiqueta” del comportamiento politico. El encuadre tedrico para este acercamiento tiene dos
fundamentos principales, el estudio de la “La cultura civica” de Almond y Verba (1963) y el ya
clasico libro de Norbert Elias “El proceso de la civilizacion: investigaciones sociogenéticas y
sicogenéticas” (1989).

Cortesia y agresividad

En su libro, Norbert Elias (1989) describe con una riqueza de elementos ilustrativos
realmente fascinantes los comportamientos cotidianos de los caballeros de la Alta Edad Media,
de los cortesanos en la Baja Edad Media y de los burgueses en la naciente modernidad. Muestra
como la auto-coaccion especialmente por medio del pudor y la vergiienza introyecta en el
comportamiento del individuo una serie de habitos que, algunos de los cuales, actualmente se
consideran como naturales y de cumplimiento obligatorio. Se trata de una epopeya historica
civilizatoria de matriz centro europea donde las formas de comportamiento en la mesa, en la
cama, en los bafos y en la calle operan de un modo profundamente complejo y nada intuitivo
para la percepcion contemporanea acerca de la raiz historica de los valores, de los habitos y de
lo que puede considerarse como buen o mal comportamiento.

Por ejemplo, la historia acerca del uso del cuchillo en la mesa tiene una imbricacion muy
compleja en torno a la division social del trabajo, al transito de sociedades tradicionales de
familias muy numerosas, de practicas rurales de relacionamiento con los animales y de un
conjunto también complejo de habitos alimentarios. Solamente para ilustrar estos cambios, Elias
describe como en la Edad Media el duefio de casa era el encargado de colocar y desmembrar
en el centro de la mesa un cordero asado para el consumo de una veintena de comensales.
En esa época esto era lo correcto y lo esperado de un buen anfitrion, esto es, que delante de
todos los invitados con grandes cuchillos y hachas se partiera a un animal entero. Y, claro esta,
existian una serie de protocolos para la distribucion jerarquizada de las presas y, también, unas
correspondientes buenas formas de la etiqueta para comportarse en la mesa. Unos siglos después
Erasmo de Rotterdam en su libro de urbanidad para nifios recomendara que no se debe escupir
sobre la mesa, sino solamente por debajo de ella o, bien, en las paredes. El cuchillo por cierto en
toda la Edad Media tendra una significacion de agresion y violencia. Asi, en los siglos posteriores
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el desmembramiento de los animales quedara oculto en la cocina para que mucho después sea
solamente una tarea especializada de las cadenas de distribucion de la carne hasta hacerla casi
invisible para el consumidor final. En todo este proceso que llevo siglos de cultura civilizatoria,
el cuchillo va paulatinamente siendo aislado y sometido a una serie de normas restrictivas, hasta
practicamente inhabilitarlo para la violencia, incorporando normas como la de no llevar a la boca
la comida por medio de un cuchillo.

Un lector atento podria cuestionar el ingreso al tema de los habitos alimentarios, enfocandose
en la alta complejidad de cada cultura. Es decir, ejemplos de practicas gastronomicas de la
Alta Edad Media solamente ofrecerian un ejemplo muy parcial de una practica cultural que
bien pueden contrastarse con otros ejemplos, sin que esto implique un proceso teleoldgico de
costumbres en la mesa supuestamente mas refinadas, al menos no hasta las postrimerias de la
Revolucion Industrial. Por ejemplo, aquellos habitos gastrondmicos ampliamente estudiados que
se practicaban en el Imperio Romano por las élites. El uso del #riclinium como aposento con, por
lo general, tres divanes donde los comensales comian practicamente acostados y al mismo tiempo
platicaban e ingerian bebidas espirituosas. De lo que se conoce, en los triclinium se servian
numerosos platos pequefios que los esclavos, hombres y mujeres, preparaban en otros aposentos,
potajes distribuidos en pequefias porciones que se consumian de manera muy generosa y por
muchas horas. Por cierto, se sabe que la tradicion en estas abundantes cenas en efecto implicaba
regurgitar o vomitar y los comensales, por lo general solamente hombres, lo hacian en el piso, en
el mismo comedor donde se servian los alimentos. Esclavos limpiaban continuamente los pisos
y los animales domésticos daban cuenta de estos desperdicios apenas se producian los vomitos
(Duby y Aries, 2017).

En otras palabras, no deberia entenderse el proceso civilizatorio de matriz europea u
occidental como una linea continua y progresiva de cada vez mayor refinamiento en los habitos
alimentarios. Hasta la segunda mitad del Siglo X VIII en los paises europeos no puede detectarse
con claridad una linea continua de progreso y sofisticacion de las costumbres y resulta evidente
que culturas antiguas como las helénicas o romanas, o también culturas milenarias como las del
Lejano Oriente desarrollaron practicas de higiene, de consumo de alimentos y, en general, de
comportamiento, con rituales en extremo detallistas. Por ejemplo, segiin algunos estudiosos, el
uso desde siglos atras en China y Japon de los palillos proviene de una tradicion de sofisticacion
gastronomica que dividia los alimentos en pequefios trozos, evitando asi el uso del cuchillo en la
mesa, asociado a los mataderos y a la agresion (Ibid.).

De regreso a la tradicion europea, si en la sociedad caballeresca del medioevo la
agresividad y la disposicion a la lucha cuerpo a cuerpo son sinonimos de lo deseable,
progresivamente, primero en la sociedad cortesana de los estados absolutistas europeos y
luego en las sociedades con presencia creciente de la burguesia, la cortesia, la amabilidad,
el comportamiento respetuoso y pacifico adquiriran cada vez mas dominio en la convivencia
social. El autocontrol, la sobriedad, la pacificacion en las relaciones humanas, se convierten
en valores fundamentales tanto que seran sinénimos de civilizacion. Este fenomeno coincide
con el control de la violencia legitima por parte del Estado Nacion. Los ciudadanos son
desarmados, su vida cotidiana se vuelve mas pacifica y los ejércitos se encargan de las guerras
entre las naciones.

Algo parecido sucederd con la desnudez y con los hébitos en el comportamiento sexual
explicito. El uso del pijama sera bastante tardio. Recién desde el Siglo XVIII se empieza a
extender el uso del pijama y de la prohibicion moral de acostarse desnudo (en épocas de calor) o
con la misma ropa del dia (en épocas de frio) (Norbert, 1989).

El comportamiento burgués en la naciente modernidad, al contrario de creencias generalizadas,
incorpora una serie de prohibiciones morales y de habitos cotidianos que se asumen como algo
natural y que provienen de una auto-coaccion que se educa desde los primeros afios de vida.
Por ejemplo, no tomar la comida con las manos o hacer el amor en la intimidad sin una mirada
externa, son elementos fundamentales del proceso civilizatorio moderno.
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Y, claro esta, la cultura cortesana de la Edad Media y la cultura burguesa de la Edad Moderna
temprana transmiten y se construyen en la cultura politica. Los valores y los habitos modernos
deseables y buenos deben ser sublimados y puestos en practica en la escena publica por los
politicos, por los burdcratas, por reyes y presidentes.

Un pilar fundamental de la cultura democratica moderna, y de sus representantes en las altas
esferas del poder, es, y debe ser, la cortesia. Cortesia que incorpora una diversidad compleja
de comportamientos protocolarios. Postura amable, con una sonrisa pero leve, sin exagerar,
elegancia en el vestir, uso de las palabras adecuadas y aceptadas como “cultas” y respetuosas,
una tesitura pacifica en el comportamiento, siempre evitando que se muestre el cuerpo desnudo
y tratando que la sobriedad sea una caracteristica propia de un politico respetable. Racionalidad,
cortesia y sobriedad. Entre otros comportamientos no deseables cabe considerar los de mostrarse
en publico borracho o drogado, violento, usando las llamadas malas palabras, agrediendo al otro
de palabra o de obra, o mostrando en general un comportamiento indecoroso en la exposicion
publica de relaciones de afecto o de expresion sexual con otras personas. De una manera bastante
radical la exposicion publica de los efluvios, fluidos, secreciones y excreciones del organismo
humano quedara restringida al ambito mas intimo, con claras prohibiciones no solamente fisicas
sino también simbolicas.

Los mocos, el sudor, el vomito, las lagrimas, la orina, la menstruacién, la flatulencias y
eructos, el semen y los excrementos, por cierto, elementos todos de naturaleza fisioldgica,
valga la redundancia, completamente naturales, paulatinamente entraran en el complejo ambito
de las prohibiciones, de los limites que marca el pudor, con incluso explicitas referencias de
urbanidad para evitarlos, mantenerlos bajo control y nombrarlos de maneras que no puedan
producir malestar cultural. No se veria bien que un politico se permitiese flatulencias en publico,
independientemente de que sean sonoras o no. Como tampoco se veria bien que en un articulo
con pretensiones académicas se use un lenguaje escatologico. Una muestra de cortesia presupone
multiples prohibiciones en relacion a la fisiologia y al cuerpo, mientras que se asumira como una
expresion de agresividad y de falta de pudor su contrario.

Claramente, el pudor, la vergiienza y la auto-coaccion caracterizan el comportamiento cortés
del politico democratico moderno, al menos asi ha sido hasta ahora y en ese comportamiento
cortés esta implicita la cultura de inhibiciones o de ocultamiento de las diversas funciones del
organismo humano.

Podria criticarse ampliamente este planteamiento por ser eurocéntrico, es decir, por establecer
como deseable un universo cultural cuya matriz surgi6é en Europa, desconociendo asi la riqueza
de la herencia cultural por ejemplo de los pueblos que habitaron el continente americano antes
de la conquista espaiiola. La réplica a este planteamiento se enfoca en el siguiente argumento: la
matriz cultural eurocéntrica es deseable como algo dado en nuestras naciones, es decir, no es una
invencion de Norbert Elias, de George Duby o del autor de este articulo, sino que tal paradigma
cultural es precisamente eurocéntrico por ser efectivo y funcional. Y, por lo tanto, conviene
comprenderlo incluso para deconstruirlo.

Socializacion infantil globalizada, ;con o sin prohibiciones?

Existe en todo el mundo algo asi como una explosion de conservadurismo, de izquierda y de
derecha, que encuentra en la globalizacion una practica disruptiva de todos los valores. | Estas
manifestaciones conservadoras tienen algun fundamento? En este articulo se propone que si,
que algo profundo esta cambiando y que se trata de un cambio cultural trascendental, pero esta
reflexion no nace de una reaccion moralista, sino que intenta un breve analisis sobre un elemento
que puede tener profundas repercusiones. Se trata de los procesos de socializacion infantil.

Si seguimos la reflexion de Norbert Elias, la introyeccion de la aparente auto-coaccion o, en
general, de las prohibiciones y de lo que esta autorizado y que nos llevan a actuar de un modo y
no de otro, se incorpora como un proceso que parece natural desde la primera infancia. Como en
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la historia de aquel nifio que preguntaba y preguntaba a su padre acerca de la razén por la cual
no se debia escupir en el suelo. Ya cansado el padre le respondid: “tu pregunta, hijo, es dificil de
responder, pues tendria que hablarte de al menos mil afios de historia”.

Lasocializacion infantil en la sociedad burguesa especialmente a partir del Siglo XIX, primero
en Europa y luego en buena parte del mundo, se realizard como un proceso muy concentrado
e intimo en el ntcleo familiar durante los primeros afios de vida, para ser luego compartido
con la guarderia y con la escuela. Se trata de espacios socioculturales bastante circunscritos al
entorno inmediato del niflo, espacios que por lo tanto componen un paisaje cultural limitado y
compartido por un grupo humano especifico, que transmite normas de convivencia, conductas
acerca del cuerpo, habitos en la mesa y, en general, formas de comportamiento que de manera
clara o inequivoca establecen lo que es deseable y bueno y lo que es no deseable y malo; aquello
de lo que debemos avergonzarnos y frente a lo cual conviene establecer normas de pudor y
autocontrol. Para decirlo en términos mecénicos: la transmision cultural estaba muy acotada a
los limites de la familia nuclear, papa, mama, los nifios y el perro.

Pero en lo que podriamos denominar la sociedad postindustrial y de la era del conocimiento y
de las redes, pareceria que el fenomeno de socializacion infantil esta transitando aceleradamente
a un nuevo escenario. Nifos, nifias y adolescentes, aunque encerrados entre cuatro paredes,
logran una inmersion cultural rapida y profunda, desbordando de manera permanente los limites
familiares e incluso de la escuela. En cierto sentido, la familia y la escuela dejan de ser los
espacios fundamentales de la socializacion e incluso del aprendizaje. Ahora son el computador,
la tablet y, especialmente, el celular, los medios virtuales por los cuales los nifios, nifias y
adolescentes acceden a un mundo global en el que se manifiestan culturas y valores distintos,
donde el ntcleo familiar clasico, piedra angular de la sociedad burguesa moderna de la época
industrial ha entrado en crisis.

Entonces, la nueva generacién no se construye sobre los pilares de la auto-coaccion, o de las
prohibiciones de la conducta tal como se edificaban en las anteriores generaciones. Se construye
la nueva generacion sobre un horizonte mas liquido y especialmente mas permisivo, cadtico,
diverso y ecléctico, respecto a un orden establecido, univoco y restrictivo que era el considerado
natural y deseable por las generaciones pasadas. El sentido de la autoridad, del padre portador de
la norma tanto en el hogar como en la escuela, ha sido sino debilitado, por lo menos trastocado. La
familia nuclear tradicional deja de ser el referente estable y aparentemente universal, generador
de las normas de socializacion. Unidades monoparentales, parejas gay, presencia publica de
las personas trans, convivencia cultural con personas de diversas procedencias, multilingiiismo,
etc., son en parte las formas en las que se vive la nueva cotidianidad por parte de las nuevas
generaciones.

Las redes permiten un acceso o una exposicion casi cotidiana, aunque virtual, al cuerpo
desnudo y a la expresion erética. Si en las generaciones pasadas, habia que esperar hasta los
18 afios para mirar un cuerpo desnudo desde la perspectiva erdtica, ahora los nifios, nifias y
adolescentes pueden tener esta experiencia de manera bastante natural, desde muy temprana edad,
quizas primero de manera virtual, pero es claro que las practicas sexuales y de la experiencia del
cuerpo desnudo en el mundo real estd cambiando de forma muy acelerada. Es como si el mundo
de las prohibiciones sobre el cuerpo estaria transitando hacia un nuevo escenario.

Una politica tatuada: hippies conservadores y escatologicos

La hipdtesis de este articulo presenta a los politicos con cabellos alborotados y con discursos
politicamente incorrectos, no como individuos aislados que utilizan recursos populistas en un
mundo altamente confrontado (todo lo cual es cierto), sino como politicos que expresan una
nueva realidad de la convivencia social y cultural. Una que tiene que ver con la ruptura de las
normas, de los habitos o de las conductas que durante muchos afos se consideraron deseables
o buenas. De ahi que el articulo postula una critica a los analisis de la politica incorrecta como
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meramente instrumental y populista, que en teoria tendrian el objetivo de obtener adhesion de
amplias masas de ciudadanos por medios emocionales. Se trata de algo mas profundo que se
ubica en un nivel cultural o civilizatorio.

Una politica ecuatoriana combind en su estética y en su ética los tatuajes, el estatismo, el
cristianismo y una postura “provida”, todo esto sostenido desde una fraccion politica identificada
con la izquierda. Y no deja de ser paraddjico que tanto los tatuajes, como el declararse cristiana y
provida, pueden ser todas politicamente incorrectas aunque aparentemente contradictorias entre si.

La auto coaccion en las costumbres por ejemplo en relacion al cuerpo, a los habitos en la
mesa, en la vestimenta, en la higiene o en la sexualidad tienen una larga historia. No se puede
comprender el conjunto de prohibiciones, practicas y morales, que cotidianamente asumimos,
si no se comprende que todas esas prohibiciones (aunque cada prohibicion lleva implicita un
tipo de autorizacion, o un umbral de autorizacion) son un producto histérico extremadamente
complejo.

Por ejemplo, los didlogos de los adultos hacia los nifios respecto a la sexualidad han tenido
unas derivas que quizas no siempre podriamos entender. Existe una nocion incluso equivocada.
Aquella de que en tiempos pasados el pudor, la vergiienza y las prohibiciones para hablar en
publico sobre la sexualidad eran mayores que en la actualidad, digamos que en los Siglo XXy
XXI. Que las sociedades europeas de siglos pasados eran mucho mas recatadas que las actuales.
La verdad histérica mas bien muestra lo contrario, tal como lo explica e ilustra Norbert Elias.

Y quizas, ahora, y a modo de hipotesis, la exposicion, la informacion y la comprension de los
nifios acerca de la sexualidad gracias al internet y a las redes de la comunicacion esta generando
un cambio cultural de incalculables consecuencias.

Los tatuajes pueden constituir un interesante ejemplo del cambio cultural. Si hace unas
décadas los tatuajes estaban reservados para los pueblos originarios, ahora los tatuajes se han
extendido de manera casi universal, es como un fenémeno global que identifica a las nuevas
generaciones. Pero es cada persona, de manera muy singular, la que establece la forma o la
estética de su propio tatuaje, es como un relato singular de su piel, como una identidad construida
a proposito bajo un ejercicio de libertad radical. Y si en algin momento los jovenes occidentales
que se tatuaban tenian definiciones claras en lo ideologico o en lo politico, pareceria que hoy
este tema les tiene sin cuidado. Sus tatuajes no necesariamente son una declaracion politica o
ideoldgica, son mas bien una declaracion de sus gustos intimos, de sus afectos y de su singular
identidad, algo asi como una firma personal. De forma que un joven tatuado todo su cuerpo
puede ser tanto un ultraconservador perteneciente a una secta religiosa, como un ateo, radical de
izquierda, dispuesto a incendiar una ciudad entera para acabar con el sistema capitalista.

Y la nueva generacion de politicos esta evolucionando a la par de estos cambios culturales.
Politicos de cabellos alborotados con discursos politicamente incorrectos (alborotado en
el diccionario es el pelo revuelto o enmarafiado, o alguien que, por demasiada viveza, obra
precipitadamente o sin reflexion, o puede decirse también de una persona inquieta, discola o
revoltosa).

El mundo cultural de lo incorrecto se esparce por innumerables fendmenos culturales. La
palabra escatologia, curiosamente, retine dos elementos clave de este fendmeno. El término
combina dos sentidos que en principio no tienen nada que ver entre si. Escatologia como las
creencias, especialmente religiosas, teologicas y filosoficas, referidas al fin de los tiempos, a la
muerte, a la extincion. Y escatologia como la referencia a los excrementos, a la suciedad que
produce el cuerpo.

Las dos visiones escatologicas, por alguna extrafia razon, coinciden en relacion a lo
politicamente incorrecto. Visiones apocalipticas que proliferan en los relatos de diversa indole y
palabras y sentidos que rompen las barreras del pudor para hablar de los excrementos.

En el mundo del humor, por ejemplo, en los famosos Stand Up especialmente norteamericanos,
ingleses y mexicanos, las referencias a las excreciones humanas son ya un lugar comtn. En
la musica estas referencias tienden a incrementarse. Se podrian poner cientos de ejemplos de
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letras de canciones que provienen del actual reguetdn, pero solamente para ilustrar el punto, se
reproducen a continuacion algunos fragmentos de la letra de una de las Gltimas canciones de
Shakira y Fuerza Regida llamada “El jefe”:

“El mismo café, la misma cocina
Lo mismo de siempre, la misma rutina
Otro dia de mierda
Otro dia en la oficina
Tengo un jefe de mierda que no me paga bien
Yo llego caminando y €l en Mercedes-Benz
Me tiene de recluta
El muy hijo de puta, yeah
Estas sofiando con irte del barrio
Tienes todo pa’ ser millonario
Gustos caros, la mentalidad
Solo te falta el salario
Se acumulan las facturas, ser pobre es una basura
Mama siempre me decia que estudiar todo asegura
Estudié y nada pasd, maldita vida tan dura
Trabajo mas que un cabrén, pero follo menos que un cura
Qué ironia, qué locura, esto si es una tortura”

La letra de “El jefe” que incorpora lenguaje que podriamos llamar escatoldgico no constituye
necesariamente una novedad en el mundo occidental. Cabe recordar que durante el Siglo de Oro
espaiiol entre los afios 1492 y el afio 1681, aio de la muerte de Pedro Calderén de la Barca vy,
mas en general, en el periodo comprendido del barroco espafiol entre el 1600 y el 1750, en las
manifestaciones culturales tanto de las artes plasticas como literarias, era comun la expresion
escatologica. La comedia, la picaresca, las historias de caballeria y autores como Cervantes y
Francisco de Quevedo son bastante elocuentes en el uso de palabras y de historias que incorporan
todo tipo de excreciones del organismo humano.

La vida cotidiana anterior a los procesos de urbanizaciéon moderna permitia una convivencia
con las excreciones humanas. No existia el alcantarillado y en los cuartos y hogares, debajo
de la cama para ser mas precisos, se encontraba siempre una bacinica. De cierta manera, el
pudor escatoldgico se producira junto al proceso cultural de la higiene y de la disposicion y el
ocultamiento de los excrementos y de la orina. Pero algo estd cambiando en los ultimos afios
sobre este esquema moderno de auto-coaccion escatologica.

En la politica Milei hace poco sobrepas6 un limite del pudor. Dijo textualmente: “y el peso
es la moneda que emite el politico argentino por ende no puede valer ni excremento™. Asi se
ha expresado en varias ocasiones y Milei seleccioné el término mas fuerte y menos comun de
“excremento”, cuando pudo haberse referido simplemente a “mierda”. En este caso seguramente
Milei se adelanto al regueton.

El uso publico y sin recato de palabras como mierda, excremento, hijo de puta, follar, etc.,
incorpora una dimension escatologica posiblemente en las dos implicaciones del término. Si
estamos viviendo un tipo de fin de los tiempos, de extincion o de muerte (esto es, un transito o
un cambio cultural), entonces, ;por qué no eliminar en el lenguaje las barreras del pudor y de la
politica cortés? Un cambio cultural lleva consigo un cambio en las conductas y en las palabras.

Norbert Elias en “El proceso de la civilizacion” muestra la fascinante trayectoria del tenedor
en los usos y las costumbres de una mesa cortesana en sociedades absolutistas del medioevo,

1 El Jefe (Part. FUERZA Regida) - Shakira - Letras.Com, consultado el dia 23 de octubre de 2023 a las 8h30.
2 Milei: “El peso no vale ni excremento” - YouTube, consultado el dia 24 de octubre de 2023 a las 11h29.
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pasando por los habitos de la mesa burguesa en los entornos europeos de los siglos XVIII y
XIX y este proceso civilizatorio que produce multiples prohibiciones en la vida cotidiana de
manera conjunta con el desarrollo de los estados nacionales modernos, coloca el pudor, la
vergiienza y la auto coaccion como algunos de los elementos fundamentales de la convivencia
civilizada.

En Ecuador y en Latinoamérica somos herederos de esa construccion civilizatoria descrita
por Erasmo de Rotterdam en sus orientaciones de urbanidad para niflos en el ya distante siglo
XV. No sonarse la nariz con los dedos, ni escupir sobre la mesa en la que los invitados degustan
de un almuerzo, ahora nos parece algo de elemental urbanidad.

(Y qué produjo la civilizacion en el comportamiento de los politicos, al menos, en los politicos
de las generaciones previas? Ciertamente siempre han existido politicos que han levantado su
popularidad sobre la base de formas chabacanas de comunicacién. Pero se puede coincidir en
que las formas de la politica estaban muy impregnadas de las costumbres cortesanas.

Todavia hoy, cuando se reunen los presidentes del G20 pueden reconocerse algunas de
estas formas: todos de terno azul marino, zapatos negros, practicamente con el mismo color
de las corbatas, sonreidos y corteses, amables y prudentes, pero sobre todo sobrios, se diria,
consistentemente “racionales”. Acaso, los mas “punk” con medias de colores, pero ocultas a
las camaras. No muy expresivos, pero tampoco timidos. Demostrando que siempre pueden
comportarse como caballeros y como damas de una sociedad que respeta las normas, el pudor
y el buen comportamiento. Cuidando cada detalle para que sus electores no tengan que pasar
ninguna vergiienza. Las mujeres que ostentan cargos de presidente o que lideran los mas altos
puestos en los organismos internacionales, también cuidan con todo detalle las formas, incluso
mas que los hombres. Saben que las miradas estan fijadas sobre ellas: sobre los colores que usan,
el tipo de maquillaje, la forma en que se sientan o la forma en la que cruzan o no cruzan sus
piernas, el tipo de traje, asi como la marca de los zapatos. Tanto hombres como mujeres de alto
rango esconden siempre lo mas que se pueda el cuerpo desnudo, en su forma de vestir durante
los grandes eventos, pero también en su vida cotidiana. No esta bien visto que una mujer de alto
rango sea vista en terno de bafio o que el escote de una presidenta o primera dama muestre en
exceso sus senos. Hasta mencionar el tema puede ser considerado de mal gusto o politicamente
incorrecto. Pareceria, en estas formas de la politica europea, las costumbres de recato, prudencia
y sobriedad de reyes y reinas europeos marcan cierta pauta de comportamiento.

Pero en los ultimos 15 afios algo de esto esta cambiando profundamente, tanto en las formas
cotidianas de la convivencia civilizada de Occidente como en las formas de la cultura politica.
Los personajes de la politica populista latinoamericana ya han probado con éxito que subvertir
las formas anquilosadas y caballerescas de la politica constituye una excelente formula para
conseguir votos y era sobre todo desde las tendencias populistas de izquierda que esto se hacia
notar. En cambio, las tendencias politicas de derecha se caracterizaban por un respeto irrestricto
a las formas civilizadas de la politica.

Ahora no. También lideres de la derecha transitan de forma clara hacia una accion politica
libre del pudor y de la vergiienza. Una politica desvergonzada, incorrecta, en suma, descortés.
(Por qué?

La hipotesis de este articulo es radical. EI mundo esta viviendo un cambio civilizatorio
(por cierto, siempre estamos viviendo en un cambio civilizatorio), pero esta vez pareceria que
las sefales son peculiares. No se trata tanto de transitar de un fenémeno civilizatorio a otro
fenémeno civilizatorio. Sino que lo que esta en juego es el concepto mismo de civilizacion tal
como Norbert Elias lo estudid. En otras palabras, el andamiaje cultural de base europea que
durante los ultimos tres siglos se ha ido perfeccionando en términos de habitos, costumbres y, en
general, de formas de comportamiento “civilizado” esta colapsando. Estd perdiendo su sentido
y su lugar. Si las formas teleoldgicas de interpretacion de los fenémenos sociales y culturales
habian sido cuestionadas desde el mismo inicio de la filosofia moderna, asi como se habia puesto
en duda la base axioldgica supuestamente universal para transitar hacia un agnosticismo acerca
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de la idea del bien, ahora las costumbres de la vida cotidiana pareceria que se suman a este
cuestionamiento acerca del sentido teleoldgico de una civilizacion contemporanea en proceso
de perfeccionamiento.

Los discursos politicos incorrectos y la racionalidad moderna

Sin embargo, no es un tema restringido, solamente, a los gestos de etiqueta del
comportamiento politico. Existe de manera concomitante una puesta en escena publica de
discursos cuestionadores de la racionalidad. Se requiere de cierta audacia politica por parte
de los politicos contemporaneos cuando cuestionan, en publico, frente a los medios masivos
de comunicacion, en las redes, y en eventos como en la reuniéon de Davos, temas relativos al
cambio climatico, al enfoque de género (criticado bajo la figura de “ideologia de género”),
de los derechos humanos universales, argumentos en torno a la “sangre” frente a las olas
migratorias. En este ambiente confrontador del racionalismo cientifico, hasta los movimientos
“terraplanistas” logran mas adeptos.

No importa si existe un amplio consenso cientifico en torno al cambio climatico y a una
relacion causal de origen antropico. Cobijados en las teorias de la conspiracion, no faltan los
politicos que arremeten contra estas ideas, descalificandolas como falsas creencias, como
ideologia extremista que promueve el catastrofismo. Lo mismo sucede con el enfoque de género,
con el respeto a las diversidades en relacion a las preferencias sexuales o sobre los temas de
identidad. La politica se ha vuelto muy permeable a todo tipo de discurso incorrecto, que pone
en duda la vision o la construccion de representaciones culturales derivadas (supuestamente) de
larazon, de la ciencia y de la tecnologia. Y las amalgamas de los discursos bien pueden combinar
nacionalismo, con socialismo, con conservadurismo y con liberalismo extremo. Aunque casi en
todos los casos, estos relatos coinciden en su temor contra un tipo de globalizacion que lleva en
su germen ¢l mal de la razdn cientifica. Una racionalidad moderna que da un sustento filosofico
a los derechos humanos.

En otras palabras, la idea es que se esta deconstruyendo el concepto mismo de civilizacion
moderna de base europea. Y la deconstruccion esta operando desde el interior de las sociedades
occidentales, en cada detalle de las formas, de las costumbres y de los discursos, lo cual hace
necesaria una antropologia de esta deconstruccion. Pareceria que estamos transitando de la
epopeya civilizatoria, que de manera cruenta conquisté a todo el mundo, a un desconcierto
generalizado sobre el sentido de la sociedad. Y habria que afadir que las utopias occidentales
que nacieron en el siglo XIX, también fueron parte de esa epopeya civilizatoria, una idea muy
fuerte de finalidad que ahora carece de horizonte.

Los politicos de la derecha o de la izquierda, despeinados, sin recato, que pueden decir casi
cualquier cosa politicamente incorrecta acerca de los derechos humanos, de la violencia o, en
realidad, de lo que se les ocurra en el momento en que se les ocurra, quizas esconden una clave
mas profunda que la simple desvergiienza y la falta de cortesia democratica. Hasta podria decirse
que ahora el centro politico no es social democrata, es simplemente cortesano. En otras palabras,
la politica se esta definiendo mas que nunca por las formas de comportamiento publico y privado
en relacion a las prohibiciones de buena urbanidad. Entre mas disruptivas, mejor. El centro
politico pareceria que no constituye una amalgama ideoldgica social democrata o liberal en el
sentido norteamericano, sino, simplemente, la tendencia politica del pudor y de la razon.

Un cierto hartazgo sobre las formas politicamente correctas quizas incorpora un gesto contra-
civilizatorio, que cuestiona todo aquello que se consideraba como una forma de comportamiento
civilizada. Y opera de manera ambigua o confusa.

No es gratuito que en la confrontacion de estos relatos se use el término de “guerra cultural” y
que lo woke pueda ser usado tanto por quienes defienden el lenguaje inclusivo como por aquellos
que critican las formas “politicamente correctas” del pensamiento llamado progresista.

CABELLOS DESPEINADOS Y PALABRAS ALBOROTADAS | 75

Y asi, el uso del lenguaje en la politica esta transitando aceleradamente hacia un uso no
solamente coloquial, sino también confrontador de multiples tabues. Palabras que hasta hace
poco los politicos se cuidaban de usar como “porqueria”, “fascista”, “manga de pelotudos”,
“mierda”, “parasitos de la politica”, “odiosos y perdedores”, “todas las mujeres en El
Aprendiz flirtearon conmigo”, “gordita horrorosa”, etc., muestra que los politicos generan
empatia con amplios sectores poblacionales apelando a formas discursivas que nutren las
mas diversas pasiones, incluso aquellas que la sociedad recatada podria considerar como
bajas pasiones.

El cabello despeinado en Trump, Johnson o Milei puede ser una simple coincidencia, pero
cabe mencionar que hasta hace poco muchos politicos no solamente aparecian siempre bien
peinados, con pelo corto, sino que ademas usaban fijador, incluso del brillante.

Es como una puesta en escena sin maquillaje, que hecha abajo los bastidores y muestra
la politica de una manera “aparentemente” transparente, no cortesana, desnuda. Una politica
que no surge de la diferenciacion elitista, sino de la expresion espontanea. Los miembros del
G20 tras bastidores pueden, seguramente, expresarse tal cual lo hace Trump o Milei, pero en la
escenografia publica, lo evitan por un sentido cortesano de pudor politico.

Con esta reflexion podria creerse que este fenomeno es solamente una estrategia politica para
conseguir mas votos, para acercarse al pueblo, para superar esas barreras de diferenciacion social
elitista a la que nos tenian acostumbrados los politicos modernos, todos bien peinados y muy
educados. Pero, ;algo mas de fondo esta sucediendo?

Es lo que podria llamarse un relato civilizatorio puesto en cuestion. La sociedad culta y
civilizada durante los ultimos 60 afos ha transitado aceleradamente por la expansion de los
derechos desde multiples perspectivas. La globalizacion, el feminismo, el enfoque de género,
el ambientalismo y la ecologia, la divulgacion cientifica, el movimiento gay, el movimiento
trans, los movimientos migratorios regionales y planetarios, el aborto y la eutanasia, el mundo
del espectaculo con formas multiples y diversas de expresion artistica donde la sexualidad y la
sensualidad transgrede continuamente y cada vez de manera mas radical las formas tradicionales
del recato y del ocultamiento del cuerpo y, por si fuera poco, toda la transformaciéon derivada
de las nuevas formas de comunicacion e informacién y de avance de la inteligencia artificial.
Pero quizas lo que produce una mayor disociacion cultural y que estd en la base o en el fondo
de todos estos cambios bien puede ser la transformacion de la familia y la pérdida de sentido y
relevancia de instituciones centenarias como la escuela. Todo esto en un contexto que pone en
cuestion el papel de los Estado Nacion para el control y la regulacion de fendmenos globales
que cambian con gran rapidez, de modos tan versatiles y disruptivos, que es casi imposible
reaccionar a tiempo.

Junto a este relato que podria llamarse de conquista contra-civilizatoria global, surgen voces
que manifiestan un profundo malestar. Malestar que se expresa también de multiples formas.
En la reivindicacion de los nacionalismos, en un conservadurismo de izquierda y derecha que
apela a los valores tradicionales y a una violenta manifestacion en contra de los relatos del
ambientalismo, del feminismo y de todo tipo de discurso modernizador. Es un relato que pone
en cuestion el establecimiento, incluso con criticas radicales al sistema de las Naciones Unidas.
Es como un discurso anti sistema pero de otro orden, de un orden cultural y civilizatorio, un
discurso escéptico en torno a las conquistas de la razén moderna.

Sien los Gltimos afos una de las mayores criticas a la democracia era su falta de representacion,
es decir, que el orden politico operaba como una superestructura indiferente al sentir y al pensar
de las personas de a pie, ahora pareceria que la politica intenta mejorar la representacion
acoplandose en sus formas de representacion con una manera de vivir la representacion bajo una
mascarada distinta, una mascarada que deja desnuda y sin sentido a las formas cortesanas de la
politica y que permite el ingreso publico y triunfal del pedo.
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A modo de epilogo

Desde la revolucion industrial es casi imposible no coincidir en que el signo del progreso
marca el destino de Occidente y del mundo. Aunque algunas de las principales escuelas filoséficas
modernas se alejaron de visiones teleologicas, las filosofias politicas que surgieron de Hegel,
de Marx, de Weber e incluso de los pensadores adscritos al liberalismo, todas ellas tenian un
concepto teleologico, si se quiere metafisico de base (no siempre explicito), de convencimiento
acerca de una historia que cabalga hacia el desarrollo, el progreso, la libertad o la justicia. Una
historia que conquista todos los confines de la naturaleza y que la doblega por medio de la razon,
la ciencia y la tecnologia.

A la par de este desarrollo, la cultura de la sociedad occidental o del sistema de prohibiciones
que permitieron discriminar entre un buen o mal comportamiento y que se convirtieron en
algo asi como las reglas de la etiqueta primero en Europa y luego en buena parte del mundo,
tuvieron un proceso paulatino y progresivo de refinamiento o de sofisticacion. La higiene, el
cuidado del cuerpo, las normas de urbanidad en la mesa, en todos estos campos puede apreciarse
una delicada linea de mayor refinamiento en las costumbres, pero esto solamente a partir de la
Revolucion Industrial y desde la segunda mitad del siglo XVIII. Sin embargo, en las ultimas
décadas se perciben algunas sefiales que van en otra direccion o en una direccidén contraria.
Quizas la llamada guerra cultural es solamente un sintoma del agotamiento de Occidente.
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El nacimiento shuar:
entre el nacer en casa o nacer en el hospital

Rosana Posligua Gordillo*

RESUMEN

EL PRESENTE ARTICULO, TIENE POR OBJETIVO ANALIZAR LA RELACION ENTRE EL SISTEMA BIOMEDICO Y SHUAR
A TRAVES DE LOS ITINERARIOS DE LAS MUJERES SHUAR EN TORNO AL PARTO. EL PROPOSITO ES ENTENDER LOS
ALCANCES Y LAS LIMITACIONES DE LOS DOS SISTEMAS. LA INVESTIGACION SE REALIZO EN EL CANTON SUCUA,
PROVINCIA DE MORONA SANTIAGO. EL PERIODO DE ANALISIS COMPRENDIO DESDE EL 2012 HASTA EL 2014,
ANOS POSTERIORES A LA PROMULGACION DE LA POLITICA SOBRE “PARTO CULTURALMENTE ADECUADO” DEL
2008. EN ESTA INVESTIGACION, DE CARACTER CUALITATIVO, LA METODOLOGIA UTILIZADA SE INSCRIBIO EN
EL ANALISIS RELACIONAL ENTRE MODELOS DE SALUD, BAJO LOS CRITERIOS DE HEGEMONIA/SUBALTERNIDAD.
ADEMAS, SE UTILIZO EL ENFOQUE DE GENERO PARA APLICAR A LA ARTICULACION INSTITUCIONAL -UNIDADES DE
SALUD- Y LAS MUJERES QUE ACUDIERON A ESAS UNIDADES. LLAS TECNICAS UTILIZADAS FUERON LA ENTREVISTA
SEMI-ESTRUCTURADA EFECTUADA A HOMBRES Y MUJERES SHUAR; ASI COMO LA OBSERVACION DE LOS PARTOS.
LA INVESTIGACION PERMITIO CONSTATAR QUE LAS MUJERES SHUAR, AUNQUE PREFIEREN EL SISTEMA PROPIO,
TAMBIEN, RECURREN AL BIOMEDICO PARA RESOLVER SUS PROBLEMAS DE SALUD. ADEMAS, SE CONCLUYO QUE LA
POLITICA PUBLICA TIENDE AL AVANCE DEL PARTO INSTITUCIONAL SOBRE EL PARTO EN CASA O EL SISTEMA PROPIO.
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THE SHUAR BIRTH:
BETWEEN BEING BORN AT HOME OR BEING BORN IN THE HOSPITAL
ABSTRACT

THIS ARTICLE ANALIZES THE RELATIONSHIP BETWEEN THE BIOMEDICAL SYSTEM AND THE SHUAR THROUGH
THE ITINERARIES OF SHUAR WOMEN AROUND CHILDBIRTH. THE PURPOSE IS TO UNDERSTAND THE SCOPE
AND LIMITATIONS OF THE SYSTEMS. THE RESEARCH WAS CARRIED OUT IN THE SUCUA CANTON -PROVINCE OF
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Introduccion

El presente articulo, fruto de la investigacion de tesis de maestria' de la autora, parte de la
siguiente pregunta ;Cuales son las incidencias mutuas entre los sistemas, asi como sus ventajas
y desventajas para las mujeres parturientas? Bajo esta interrogante el objetivo es analizar la
relacion entre el sistema biomédico y shuar a través de los itinerarios de las mujeres shuar en
torno al parto, con miras a entender sus alcances y limitaciones. En este ambito, también, se tomd
en cuenta el enfoque de género por cuanto la mujer es el centro de atencion de este evento y se
precis6 comprender la valoracion que se realiza sobre ella, sobre todo en el sistema biomédico.
Esta investigacion se inscribe en el momento casi inmediato -2012 a 2014- a la aplicacion de
la politica publica del parto culturalmente adecuado, dictada en el 2008, por tanto, contribuyo
a comprender los efectos de su aplicacion. La investigacion se efectud en el canton Sucua de la
provincia de Morona Santiago.

Con respecto a los estudios comparativos efectuados sobre el parto, estos tomaron impulso
a partir de la década de los setenta al interior de la escuela estadounidense. La obra de Brigette
Jordan (1978) marca un hito al realizar un analisis comparativo del parto en cuatro sociedades
distintas: en Yucatan con el parto en casa; Holanda y Suecia caracterizado por el parto atendido
por parteras; Estados Unidos y el parto hospitalario. El estudio demuestra la variabilidad cultural
en torno al parto, en otras palabras, cualquier sistema de salud se encuentra imbuido dentro de un
contexto social, cultural, econémico e histdrico, por esa razon el parto no puede ser comprendido
Unicamente por aspectos fisioldgicos. Ademas, en la comparacion que realizo entre el parto en
Yucatan y Estados Unidos observo que, en el primer caso, la mujer tiene un papel activo, en
cambio, en el segundo caso prevalecio la autoridad médica sobre la mujer. Por otro lado, la autora
destaco los préstamos o relaciones transculturales entre sistemas como ocurre en el aprendizaje
del parto en Yucatan, donde las parteras también asistieron a cursos promovidos por el Ministerio
de Salud (Jordan, 1993: 3-16).

La antrop6loga Robbie Davis-Floyd, en la década de los noventa, si bien es cierto, analiza
la parteria en el mundo, sobre todo en sociedades indigenas, por otro lado, uno de los topicos
que desarrollé ampliamente fue el estudio del sistema formal de salud -en Estados Unidos
principalmente-, desde el enfoque cultural, simbdlico y ritual -es decir, la ritualidad o las
creencias no escapan del modelo biomédico-. La autora, denomina al sistema formal como
modelo tecno médico debido a que se encuentra subordinado a la tecnologia y en muchos de
los casos existe una excesiva medicalizacion. Segin Davis-Floyd y John (2004), este modelo,
pese a que se nutrid del propio conocimiento de las mujeres sanadoras en Europa, les usurpo este
conocimiento. Por esa razon la medicina, sobre todo en sus inicios, se convirtié en una ciencia
regentada por varones (Ibid.: 73). Aunque en la actualidad existe una evidente incorporacion de
las mujeres en esta rama, las reflexiones de esta autora permiten abrir la discusion al papel de la
relacion entre médico/a-paciente mujer como es el caso del parto al interior del sistema formal
de salud, desde una optica de género.

El interés por conocer las relaciones entre los sistemas permite remitirse a la propuesta
del antropdlogo Eduardo Menéndez (1992), desde América Latina, quien sefiala que en este
continente existen tres modelos de atencion: 1. el hegemonico de caracter biologicista,
pragmatico, ahistdrico, normatizado por el mercado, y en el cual se inscribe la salud publica; 2.
el modelo alternativo subordinado, donde incluye las practicas tradicionales y alternativas -bajo
el gran paraguas de tradicionales se localizan los sistemas de salud provenientes de los pueblos
originarios-; 3. el modelo de auto-atencion, como su nombre lo indica, se refiere a la atencion que
se prodiga el propio involucrado o su familia sin que medie un profesional o especialista. Los tres

1 El presente articulo se desprende de la investigacion realizada para obtener el grado de magister por la Facultad
Latinoamericana de Ciencias Sociales-FLACSO, tesis titulada: “Realidad actual del nacimiento shuar: Entre el nacer
en casa y nacer en el hospital|: una mirada desde la perspectiva de las mujeres shuar”, 2014.
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modelos tienen sus propios procesos dentro de la salud-enfermedad, atencion y prevencion. Los
aportes de esta propuesta, para el caso del presente estudio, es su acento en la interconexion entre
sistemas. Sin embargo, la articulacion entre el modelo biologicista y el modelo “tradicional”
u originario, es una relacion hegemonica-subalterna’. Un elemento que permite visibilizar la
interconexion entre modelos es precisamente el concepto de “pluralismo médico” y que alude
al itinerario de las personas entre uno y otro sistema. El modelo biomédico o hegemonico, que
se fortalecid en el siglo XVIII, logré subordinar al resto de modelos bajo el halo cientificista-
positivista (Ibid.: 103-105).

Hace unas dos décadas, en el pais, se comenzd a utilizar el concepto de interculturalidad,
primero en el ambito educativo y luego en salud, de ahi la necesidad de reflexionar sobre este
término. De acuerdo con Xavier Albo (2004), la interculturalidad puede aludir a la relacion
cotidiana entre individuos. En una segunda instancia, se refiere a la articulacion entre sistemas
culturales. Sin embargo, la interculturalidad tendria un caracter positivo o negativo, en el primer
caso se produce cuando existe una aceptacion entre uno y otro sistema cultural, es decir, es un
intercambio mutuo. Es negativa cuando un sistema destruye al otro o en su defecto lo asimila
y disminuye, -esta segunda caracterizacion se relaciona con paises como el Ecuador- (Ibid.:
65). Ahora bien, la interrogante clave que subyace en el pensamiento del autor como superar la
tolerancia al otro y mas bien trascender hacia un verdadero intercambio.

Para el abordaje de género se retoma la propuesta de Joan Scott ([1999] 2008: 65-66) quien
lo considera como una categoria de analisis. Esta apunta a la comprension de las relaciones de
poder que se entablan entre individuos o instituciones. A su vez, el género se manifiesta, también,
en relaciones simbolicas de poder. Sin embargo, para la autora se torna de vital importancia el
contexto donde se desarrollan los acontecimientos (Ibid.), en ese sentido, el género depende de
la realidad situada.

En sintesis, con el propodsito de abordar el parto se consider6 la variabilidad cultural que
existe en cada sistema o modelo de salud, aunque sin perder de vista los aspectos econdmicos,
sociales, terapéuticos, entre otros. Por otro lado, el modelo hegemoénico -segiin Menéndez- o
tecno médico -de acuerdo con Davis -Floyd y John- es el dominante, el cual bajo la logica
hegemonica se relaciona con los otros sistemas. Por otro lado, el enfoque de género permitid
visibilizar la valoracion de la mujer al interior del biomédico. Finalmente, se consider6 a la
interculturalidad en la medida que es un concepto ampliamente utilizado en estas Ultimas
décadas, en el ambito publico.

Con respecto a las investigaciones en torno al nacimiento en el pais y especificamente en la
Amazonia -aunque no se pretende efectuar un analisis exhaustivo- se pueden localizar varias
lineas para su abordaje. Desde la linea etnografica monografica, donde el nacimiento se encuentra
descrito como parte del ciclo vital: Rafael Karsten, quien estudio a los shuar, achuar y quichuas
([1935] 2000: 179-184); Michel Harner, especificamente trabajo con los shuar ([1976] 1994:
103-108); Udo Oberem, en este estudio analiza a los quijos -quichuas- desde el siglo XVI hasta
el siglo XX (1980: 233-251); Laura Rival sobre los Huaorani (2015: 129-164).

Otro grupo de investigaciones se centrd en la antropologia médica, la cual despunté en el
pais en la década de los ochenta, por ejemplo, el trabajo de Genny Iglesias desentraii6 el sistema
tradicional quichua de la Amazonia, aunque enfatiz6 en el uso de las plantas medicinales,
incluidas las vinculadas al parto (Iglesias, 1989: 180 — 185). Especificamente sobre el parto
Soledad Varea, desde un enfoque de género, analizo el papel de las parteras y los chamanes

2 La concepcion de hegemonia /subalternidad proviene del pensamiento gramsciano, de acuerdo con William
Roseberry (1994: 355-357), Gramsci concibid a los grupos de poder y los subalternos dentro de un campo de fuerza
en donde las relaciones- entre estos dos grupos- se caracterizan por la contencion, la lucha y la discusion. Por tanto,
eso significa que los grupos subalternos son activos y confrontativos, aunque evidentemente existen momentos de
negociacion. Ese campo de fuerza esta delimitado por las instituciones y organizaciones del Estado, al igual que la
sociedad civil donde se desarrollan los grupos subalternos. Asi, Gramsci concibid a los grupos subalternos como
activos, aunque sus formas organizaciones politicas, en muchos de los casos, se encuentran modeladas por los
grupos hegemonicos.

EL NACIMIENTO SHUAR: ENTRE EL NACER EN CASA O NACER EN EL HOSPITAL | 83

entre los quichuas (Varea, 2005). También se encuentra el estudio de Dayuma Alban sobre los
huaorani (Alban, 2008), la tendencia de estas investigaciones se centrod, principalmente, en el
sistema médico “tradicional”.

Estudios sobre las relaciones entre los sistemas o modelos -tradicionales y publicos-, se
desplegaron, principalmente, en el siglo XXI. Una conclusion similar en las investigaciones
analizadas, en mayor o menor medida, es que este proceso de didlogo es inacabado, pese a los
esfuerzos desplegados por los servicios publicos. Entre los estudios generales sobre la relacion
entre sistemas se encuentra el trabajo de Monserrat Pulidos-Fuentes, ella realiza una triangulacion
entre el sistema de salud achuar, las politicas y programas estatales, y la cooperacion internacional.
Seglin la autora, el sistema médico tradicional se redefine bajo la logica de los programas de
salud intercultural, anclados en el sistema biomédico y en las 16gicas de la cooperacion (Pulidos-
Fuentes, 2016: 509). Magali Kanterewicz (2016: 7), al igual que Pulido-Fuentes, analiza la
relacion entre la politica publica de la salud intercultural y la cooperacion, en este caso considera
al shuar de la cordillera del Condor.

Entre las investigaciones sobre el parto se encuentran la realizada por Ali Aguilera (2018),
si bien su estudio se concentra en la asociacion de parteras kichwas del Napo -apoyada por
la cooperacion internacional-, también se refiere al complejo “didlogo” entre las parteras y el
sistema médico. La investigacion realizada por Erika Arteaga, Miguel San Sebastian y Alfredo
Amores, ellos trabajaron con los kichwas en Loreto. El eje central de este trabajo fue la creacion
de indicadores con caracter cultural en el modelo de salud. Estos autores despliegan su critica
hacia el “parto culturalmente adecuado” por limitarse al ambito institucional (Arteaga et al.,
2012: 411). El aporte de la presente investigacion, con referencia a los estudios antes nombrados
es analizar el parto en una sociedad -la shuar- donde no existe la figura del parterismo, como
sucede en el caso de las sociedades kichwas. Por otro lado, si bien es cierto los estudios a partir
de la ultima década se han centrado en la relacion intercultural y que entraia la problematica
de la articulacion entre los sistemas, en el caso del presente trabajo se ha incluido el enfoque de
género sobre todo para analizar la relacion institucional con respecto de las mujeres shuar.

Metodologia

El presente articulo se desprende de uno de los capitulos del trabajo de tesis -finalizada
en el 2014- sobre el parto de las mujeres shuar en Morona Santiago. La investigacion fue de
caracter cualitativa y cuyo abordaje metodologico se centra en el enfoque relacional tanto a
nivel de sistemas -hegemonia/subalternidad-, cuanto a nivel individual e institucional a través
de la perspectiva de género. Las técnicas utilizadas fueron la entrevista semi-estructurada y la
observacion. Las entrevistas se realizaron a madres shuar- sobre todo se trabajo con aquellas que
asistieron a los servicios de salud publicos-, hombres shuar y personal de salud. Se realizaron
un total de 35 entrevistas, 20 a mujeres madres y 15 a hombres®. También se participd en la
observacion de dos partos en el hospital de Sucta* - N1 y N2 -. El lugar de la investigacion fue
el cantéon Sucua y tuvo dos referentes principales el puesto de salud de Yukutais -lugar donde se
realizaron el mayor numero de entrevistas-, que queda aproximadamente a unos diez minutos
de Sucua, en transporte terrestre, y el hospital de Sucta. Contribuyé a esta investigacion la serie
de entrevistas y talleres realizados tanto al personal de salud como a la poblacién shuar entre el
2003 y 2009 con el objeto de conocer sobre el parto shuar®.

3 Con el fin de asegurar el anonimato de los y las participantes sus nombres fueron cambiados.

4 Al momento de la investigacion de campo el hospital de Suctia se encontraba en transicion de ser fiscomisional al
publico debido a la nueva construccion del hospital. El hospital fiscomisional de Suctia se denominé “Pio XII” y
luego se denomind hospital Basico de Sucua. Por esa razon el parto N1 se observo en el “Pio XII” y el N2 en el
hospital Bésico.

5 Esto se realizo bajo el proyecto de desarrollo en el rio Santiago en el que estuvieron involucrados el Ministerio de
Salud Publica -en Morona Santiago- y UNICEF.
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Antecedentes: desde el origen de los sistemas hasta la propuesta intercultural

La actual provincia de Morona Santiago forma parte del amplio territorio amazdnico. Al
presente habitan, principalmente, los shuar y achuar. Estas nacionalidades en conjunto con los
awajun y huampis -localizados en el Peru- pertenecen al complejo aént chicham (antes jibaros).
Los actuales shuar son parte de una cultura milenaria® que evidentemente se formoé a través de
un largo proceso histérico y de interaccion con otros grupos. Aunque las huellas arqueoldgicas
son brumosas en torno a la salud, por lo menos, dejaron en evidencia sobre el uso de plantas
medicinales dentro de Huapula -800 a 1200 d.c- (Rostein y Saulieu, 2013: 150). Mas tarde, con
la colonizacién espafiola en Amazonia — la antigua Provincia de Maynas- los cronistas también
dieron cuenta de algunos de los rasgos del sistema de salud de esos pueblos:

“Para curar sus enfermos es verdad que tienen medicinas naturales y yerbas eficaces en especial
para las mordeduras de viboras como he dicho en otra parte; que para cada especie tiene conocida
la hierba para su pongofia, conque apenas alguno peligra de este achaque sino es cuando se les
acude tarde con la contrayerba por haberse apoderado el veneno del cuerpo” [Ortografia del texto
original] (Figueroa, [1661] 1904: 243).

A través de este ejemplo se reafirma el conocimiento y las practicas realizadas por los
habitantes amazonicos. Ahora bien, el interés por entender el origen de la relacion entre el sistema
de salud shuar y el biomédico se remite a finales del siglo XIX, cuando llegaron los misioneros
salesianos por encargo del gobierno ecuatoriano para evangelizar y “civilizar” a los entonces
denominados “jibaros”, considerados “salvajes” (Brito, 1935), esta vision se acopl6 a un proceso
neocolonial. La presencia misionera, asi como el afan del Estado por integrar a los pobladores
amazonicos a la incipiente nacién fue de la mano con la colonizacion, principalmente, por los
habitantes de la sierra.

Esta relacion -shuar — mision- colonos- trajo consigo la presencia de nuevas enfermedades
dentro del espectro de salud de los shuar como fueron las epidemias’. Ademas, la mision
salesiana, al interior del componente “civilizatorio” tuvo en su mira a la salud, es asi como desde
1925 cuando llegaron las misioneras salesianas -hijas de Maria Auxiliadora-, se establecio a la
enfermeria como una de sus tareas. De hecho en 1944, el Estado decretd el apoyo econdmico al
hospital de Méndez® -gestionado por la mision- y el primero de esa provincia. Igualmente, ese
hospital, a partir de la fecha, se convirtio en fiscomisional y representd los inicios formales de la
presencia de la salud publica.

Después de formada la Federacion de Centros Shuar en 1964, y que significo el inicio del
proceso de ruptura de la tutela de la mision salesiana, el Estado a través del Ministerio de Salud
Publica, firm6 con esta organizaciéon un convenio de apoyo a la salud, sobre todo encaminado
a fortalecer las unidades de salud publicas (FICSH, 1974: 212-213). Esta firma, por cierto,
representa la aceptacion o la necesidad de la poblacion shuar de los servicios procedentes del
sistema biomédico, aunque esto no quiso decir dejar su sistema propio.

Un hecho significativo en el siglo XX fue el levantamiento indigena -1990-, sobre todo en la
Sierra. Mas tarde -1992- se dio la marcha de la Organizacion de Pueblos indigenas del Pastaza
(OPIP) -en Amazonia-, sin duda estos eventos incidieron en las posteriores politicas publicas
en las que se incluyen las de salud. Es asi como en 1994 la Confederacion de Nacionalidades

6 Aun no se tiene una clara idea de su origen o su antigiiedad, sin embargo, estudios arqueologicos realizados en la
provincia permiten ubicar cronolégicamente algunas tradiciones culturales como son: Sangay -700 a.c-, Upano -500
a 200 a.c, Kilamope — 400/600 d.c y Huapula — 800 a 1200 d.c-, esta tltima asociada a formas organizacionales
similares a la de los actuales shuar y achuar (Rostein y Saulleu, 2013: 22).

7 Kroegery Freedman para la década de los 50 indican que el sarampion llegé a Taisha y Yaupi. En Yaupi murieron 108
personas por esta enfermedad -especialmente los mas pequefios- (Kroeger y Freedman, 1984: 31).

8 Registro Oficial N 50 1944.

EL NACIMIENTO SHUAR: ENTRE EL NACER EN CASA O NACER EN EL HOSPITAL | 85

Indigenas del Ecuador en su Plan de Gobierno, anclado en la propuesta del Estado Plurinacional®,
deja claramente establecida la compleja problematica a la que se ven abocados los pueblos.
Por un lado, por efectos de causas estructurales -como la econémica- ubican a las poblaciones
indigenas con los peores indicadores en salud -desnutricion, mortalidad materna, mortalidad
infantil-. Ademas, de la poca capacidad resolutiva de los servicios de salud publica -falta de
médicos, medicinas, entre otros-. En otra instancia, se encuentra la persecucion a los hombres
de sabiduria (CONAIE, 1994: 45), es decir, se desconocen y desvalorizan los sistemas de
salud indigenas. Sin duda esta radiografia, a pesar de la distancia temporal, no se aleja de la
actualidad.

La propuesta de la CONAIE, en esa época, se enfoco en la legalizacion y rescate de la
medicina tradicional, la creacion de viveros con plantas medicinales, un modelo de salud
desde las comunidades, el mejoramiento de las unidades de salud publicas, el acceso a
medicinas genéricas, entre otros (CONAIE, 2014: 45-46). En sintesis, se requiere de los dos
sistemas, aunque sin la hegemonia del biomédico. Ademas, en estos enunciados se encuentra
la impronta de la interculturalidad positiva nombrada por Xavier Albo. En 1999 se cred la
Direccion Nacional de Salud de los Pueblos Indigenas (DNSPI), en el 2003 cambi6 su nombre
por el de Direccion Nacional de Medicina Intercultural, también, en la Constitucion de 1998
y 2008 se considero a los sistemas de salud indigenas, inclusive en la segunda se designé al
Estado ecuatoriano como plurinacional (Mozo, 2017: 57), sin embargo, este es alin un proceso
en construccion.

En el tema referente al parto, en la década del setenta, se promociond desde la cooperacion
internacional -ONU, principalmente-, la capacitacion a parteras en el continente, y también en el
Ecuador, con el fin de apoyar los programas maternos infantiles (Oficina Panamericana Sanitaria,
1984: 260 -266). Sin embargo, sera en el siglo XXI, donde se despliegue un plan mas sostenido
de la cooperacioén internacional y los gobiernos para tomar en cuenta a estas especialistas o sus
costumbres al interior de los programas de salud. Es asi como en el Ecuador se creo la “Guia
del parto culturalmente adecuado” en el 2008 a fin de involucrar elementos del parto tradicional
al interior de la institucion publica (MSP, 2008). En este marco se analizo los datos que se
presentan a continuacion.

Comparacion y relacion entre el sistema shuar y el sistema biomédico en torno al parto
El parto en los dos sistemas: algunos datos numéricos

Del ntimero total de hijos/as -118- de las 20 mujeres entrevistadas el 78% lo hicieron en el
domicilio y el 22% en el sistema biomédico, en ese sentido se puede afirmar que la preferencia,
entre las mujeres, era el parto en casa. Se debe tomar en cuenta, ademas, que una misma mujer
podia tener dos hijos/as en el hospital y los otros en casa. El factor fundamental que las motivo
para asistir al hospital fueron los problemas por las demoras en el parto o la salida de la placenta
y las hemorragias; en segunda instancia porque estaban solas en casa; y en un tercer lugar porque
lo deseaban (Posligua, 2014: 58 -73). Es decir, las mujeres transitan por los dos sistemas segiin
su necesidad. Por otro lado, la mayor parte de las mujeres entrevistadas pertenecen al centro
shuar de Yukutais a unos 10 minutos -en carro- de Sucua, esta particularidad se puede considerar
como un lugar privilegiado porque pueden acceder a los dos sistemas sin problemas de distancia
u obstaculos geograficos como ocurre con otros centros.

Al tomar en cuenta las estadisticas del hospital de Sucua -atiende a los cantones de Sucua y
Logroio- se notd un aumento progresivo de la asistencia de mujeres shuar al parto hospitalario,
incluso antes de la implementacion de la politica del parto culturalmente adecuado del 2008.

9 Es decir, la busqueda de la autonomia de las nacionalidades.
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Asi en el 2001 fueron atendidas un 36.92%' mujeres shuar con respecto al 63.08% de mujeres
mestizas. En el 2005 fue del 44% para las mujeres shuar y el 56% en las mujeres mestizas, esta
cifra se mantuvo en el 2007. En el 2008, se inici6 la atencion del parto culturalmente adecuado
en octubre, este fue muy promocionado por la institucion, en ese afo las mujeres shuar fueron al
hospital a dar a luz en un 48% con respecto al 52% de las mujeres mestizas. Al 2010 la cifra se
revirtio al advertir que el porcentaje de mujeres shuar lleg6 al 50,54% y las mujeres mestizas lo
hicieron en un 49,6% (Departamento de Estadistica del Hospital Bésico de Sucua).

Aunque la tendencia en general fue el aumento de la atencion hospitalaria a mujeres shuar se
debe considerar los siguientes aspectos: el hospital de Suctia fue uno de los primero en brindar
el servicio del parto culturalmente adecuado en la provincia, por tanto, tuvo sus efectos en la
poblacion a nivel provincial, de ahi que al revisar el grado de asistencia de mujeres parturientas
al hospital en el 2009, es decir, un afio posterior a la implementacion del parto culturalmente
adecuado, se incrementod la asistencia en un 10.57% con respecto del 2008-. Por otro lado, al
considerar la categoria “lugar de asistencia regular de la madre” del 2009 se verifico que las
mujeres no solo eran de los cantones Suctia y Logrofio sino que procedian de otros como Santiago
de Méndez o Macas -cantones vecinos-, incluso lo hacian de lugares muy lejanos como Tiwintza,
Limon e Indanza o Taisha (Departamento de Estadistica del Hospital Basico de Suctia). En este
punto es pertinente preguntarse como era la atencion en el hospital bajo los criterios del parto
culturalmente adecuado y si llenaba las expectativas de las mujeres.

Referencia general sobre el sistema shuar y biomédico

Antes de realizar la comparacion entre los sistemas al momento del parto, se efectuara una
breve referencia al parto shuar como al biomédico. Es necesario sefialar que entre los shuar no
existen parteras, mas bien el parto es atendido por una familiar femenina, el esposo o ambos,
lo importante es la experiencia (Posligua, 2014: 72). Este modelo tiene relacion con la forma
organizativa que prevalecio incluso en el siglo XX. Es decir, eran sociedades atomizadas
diseminadas en la selva, donde no existia una autoridad politica defina. Una autoridad mas
cohesionada surgia solo al momento de la guerra con otros grupos del complejo aént chicham.
Esta atomizacion, permitia que el grupo endogamico formado, generalmente, por un matrimonio
poligamico -el mas comun era un hombre con dos hermanas- con los hijos y las hijas recién
casadas y sus esposos, se encuentre alejado incluso de la casa mas cercana (Karsten, [1935]
2000; Harner, [1978] 1994; Descola, 1986). En ese sentido la resolucion del parto se efectuaba
al interior de cada grupo familiar.

Por otro lado, el parto, pese a corresponder a un momento bioldgico se contextualiza por
parametros sociales, culturales, por esa razon no esta exento de peligros o circunstancias que
pueden romper con el equilibrio al que se ve sometido la mujer y su familia, y que tiene relacién
con la alimentacion, animales peligrosos, el frio y el calor, los seres invisibles de la selva,
inclusive las conductas sociales pueden afectar al parto -afectos- (Posligua, 2014: 72), en ese
sentido los shuar asumen el parto desde una vision integral con el fin de solucionar todos los
elementos antes nombrados.

Con el proposito de entender de mejor manera los peligros a los que se expone la mujer
parturienta y su familia, se retomara la clasificacion que efectua Patricio Warren (1994) sobre
las patologias entre los achuar. Este autor encuentra tres grandes categorias, como son: jata
-dejaste morir-. Esta categoria se relaciona con concebir a la muerte como un evento no natural,
en ese sentido toda muerte es provocada, principalmente, a través de los dardos invisibles
enviados por los uwishin o shamanes. Una segunda categoria es la de Mingkau referente a las
patologias vinculadas con los bebés y producidas por el contacto de los padres con objetos,

10 Todos los porcentajes que se presentan en este parrafo se construyeron a partir de las cifras proporcionadas por el
Departamento de Estadistica del hospital Basico de Sucua.
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animales, o eventos negativos -este criterio, de acuerdo con las entrevistas realizadas también
se puede ampliar al embarazo, al parto y al post parto-. Una Gltima categoria es la de sungkur
y que se refiere a patologias menores y tienen relacion con lesiones o por la exposicion a
elementos contaminantes (Warren, 1994: 12-13). Con respecto al parto las tres categorias
pueden producirse cuando ocurre la muerte -jata-; en el caso de un evento fortuito como
una caida -sungur; sin embargo, la categoria mingkau es la que se encuentra directamente
vinculada al parto.

El sistema biomédico se centra en los aspectos biologicos de la persona -por supuesto esa
es una construccion socio-cultural-. Ademas, se enfoca en los padecimientos y la curacion
a través de la produccion de farmacos. Por otro lado, la medicalizacion también se expande
a los comportamientos humanos -del ciclo vital-, por ejemplo, el parto es tratado como una
enfermedad y en permanente riesgo. La critica mas fuerte al parto biomédico ha sido la
realizacion de cesareas innecesarias (Menéndez, 2002: 193 — 194). Por otro lado, en la actualidad
una caracteristica de esta medicina es su alta dependencia con la tecnologia y su importacion a
América Latina. De todas formas, al interior del modelo se suscitaron otras nuevas tendencias
que nacen precisamente del autoanalisis del sistema como la aparicién de modelos humanistas u
holisticos (Davis-Floyd y Jhon, 2004: 5).

Entre el nacer en casa y nacer en el hospital

Por motivos de espacio la comparacion se realizara exclusivamente al momento del parto,
aunque es un hecho que la relacion entre sistemas se produce en el embarazo y en el post parto.
Se compararan algunos elementos relacionados con el parto como son: la llegada al hospital y
el tacto vaginal, el lugar del parto - el acompafiamiento, la posicion del parto y las formas para
acelerarlo.

La llegada al hospital y el tacto vaginal

Cuando ingresan las parturientas al hospital, el primer paso fue separarlas de sus parientes.
Ellas entran a la sala de preparto, donde no puede acompafiar ninglin pariente. En ésta hay tres
camas destinadas al descanso de las mujeres. Antes de llegar a esta sala se encuentra un pasillo
donde se permitia que las mujeres caminen, muchas de ellas con una intravenosa puesta en su
brazo. A mas de tomarles los signos vitales, de acuerdo con la Guia del parto culturalmente
adecuado del 2008, se procede al tacto vaginal -uno de los primeros examenes que se efectuan
a la mujer como parte del protocolo de atencion- y se realiza con el propdsito de verificar si
el momento del parto estd cerca al comprobar la dilatacion uterina. De todas formas, cabe
resaltar que se han eliminado algunos procedimientos de rutina como la aplicaciéon del edema,
la episiotomia y el rasurado, (MSP, 2008: 30-42). La eliminacion de esos elementos rutinarios
demuestra que la verdad cientifica también cambia, por tanto, esta no es absoluta.

En el sistema shuar verifican el momento del parto a través del calor que emana la coronilla
en la cabeza, cuando esta caliente significa que ha llegado el momento. Es decir, esta técnica
no invade las partes intimas de la mujer. Por esa razon, para las mujeres resulta incomprensible
cualquier tipo de manipulacion realizada por el personal de médico sobre sus genitales. Este
sentir se expresa en las siguientes frases: “no nos gusta porque el doctor ve todo”; “en el hospital
vuelta nos baja, vuelta nos sube, vuelta abre, vuelta baja” (Posligua, 2005: 8). Estas frases no
solo demuestran la incomodidad de las mujeres, sino también la autoridad que se ejerce sobre
Sus cuerpos.

En otras culturas del pais tampoco se realiza el tacto, por ejemplo, las mujeres kichwas de
Cusubamba (Cotopaxi) también usan esa técnica -calor en la coronilla- (Posligua, 1988). De
igual manera el Dr. Michel Odent (2005: 84), el padre del parto en agua no recurre a técnicas
invasivas, ¢l sefial6 lo siguiente:
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“Nuestro modo de determinar la secuencia de la segunda etapa de la labor es muy diferente de la

practica médica comun. La mayoria de los profesionales hacen una revision vaginal, para decidir
si una mujer tendrd que empujar o no. Nosotros podemos generalmente distinguir las etapas del
trabajo, sin examenes internos. Sabemos que la segunda etapa del trabajo ha comenzado cuando
la mujer que ha estado parada o caminando de repente quiere doblar sus rodillas durante las 78
contracciones y tiene una urgente necesidad de agarrarse de algo o de alguien”.

La experiencia de Odent, en miles de casos, con esta técnica, le permite afirmar que no existe
la necesidad de la manipulacion vaginal. De igual manera, la experimentacion de cientos de
mujeres shuar a lo largo del tiempo re-afirman la validez de esta practica. De todas maneras,
el personal de salud se ve abocado a realizar el tacto vaginal porque los protocolos -del parto
culturalmente adecuado- asi lo prescriben (MSP, 2008: 47), en ese sentido la institucion impone
sus reglas a las mujeres.

El lugar del parto y el acompafiamiento

En la sala de partos del hospital se localiza la cama ginecologica donde la mujer da a luz
en la posicion horizontal. Junto a esta se encuentra el monitor fetal estable, que sirve para
detectar el ritmo cardiaco del bebé, cuentan, ademas, con un monitor portatil. Al otro lado,
se ubica la cuna de calor radiante -uno de los objetivos de este instrumento es mantener la
temperatura normal del cuerpo del bebé, es decir que no tenga frio-, al costado esta la balanza
y una mesa para la medicion del bebé. La sala se encuentra iluminada a través de una lampara
grande de cuatro focos, ademas, tiene un reloj colgado en la pared -simbolo del tiempo-.
En otra esquina se ubica un aparato con una colchoneta, casi a la misma altura del piso, y
sirve para dar a luz verticalmente. Para entrar en el recinto es necesario usar una vestimenta
especial (mandil, zapatillas y gorro) que proporciona el mismo hospital, por efectos de la
asepsia.

El parto shuar se efectia fuera de la casa. La costumbre de dar a luz en un espacio privado
prevalece en el tiempo. La autora observo como se acondiciond para este evento una pequeiia
choza donde se destaco el fogon tipico shuar'! cuyo propdsito era mantener abrigado el cuerpo
de la mujer. También, se encuentra una cama, un banco y una pequefia hamaca para el bebé. En
el piso se ubica una estructura hecha de palos clavada para que la mujer se sostenga al momento
del parto -posicion vertical-. Con respecto a la iluminacion, en muchos casos se utiliza la que
procede del fogon.

Al comparar el lugar de nacimiento entre el hospital y la casa se observo que dar a luz en casa
representa encontrarse en un ambiente familiar y rodeado por conocidos, pueden acompanarle
su madre, esposo o ambos. En el hospital los profesionales de la salud que realizan los primeros
examenes no fueron los mismos que atendieron los partos, el personal siempre rota. Por otro
lado, a pesar de que en la Guia esta escrito que se debe asegurar “el acompafiamiento de la
pareja o familiar en todas las instancias de la labor del parto” (MSP, 2008: 46), en uno de los
partos observados (N1) se permitié el acompafiamiento de la suegra, pero no todo el tiempo sino
cuando los dolores se hicieron mas intensos. Ademas, entr6 el esposo de la parturienta solo al
momento del parto, tomd unas fotos y fue invitado a salir. En ese sentido el acompafiamiento de
un pariente en su aplicacion fue parcial o muy puntual. En el caso N. 2 los parientes estuvieron
ausentes.

En efecto, de acuerdo con las mujeres que han dado a luz en esta casa de salud, uno de los
elementos perturbadores fue que los médicos o enfermeras “les dejan solas”, pues les hubiera
gustado que se encuentren mas tiempo con ellas, sobre todo en la noche:

11 El fogon shuar consta de tres grandes troncos.
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“me dejaban ahi sin verme, yo pasaba solita, ella [mi madre] no me dejaba ni un rato, ya estaba
ahi con el agua, lavando, dandome agiiita, sobandome...En el hospital yo ya sentia que ya
estaba saliendo mi nena, yo gritaba pidiendo auxilio...[pero] no oian, tanto llamarles vinieron”
(Margarita, Yukutais, 48 arios, 2012).

Como se aprecia en la cita, en la casa el acompanamiento fue constante. Por otro lado,
también se advierte ciertas practicas para apoyar al parto como son los masajes y la toma de
aguas medicinales, demostrando sus conocimientos sobre el tema. La experiencia en el hospital
evidenci6 la falta de atencion cuando el parto estuvo cerca, esto redundd en un maltrato a la
mujer por efectos de una larga espera.

La calidad del trato hacia las mujeres en el hospital se muestra, también, en el lenguaje verbal
que utilizaron los prestadores de salud:

“me dice la doctora vas a morir tu 0 muere tu hijo, una de las dos cosas. Yo le dije ayudame no me
digas de muerte de mi hijo o de mi, yo quiero dar a luz a mi hijo mds me haces asustar, le dije me
tienes que dar valor” (Pascuala, Yukutais, 35 arios, 2012).

En un momento tan delicado como el parto palabras de desaliento afectan al estado animico
de la mujer y por tanto a la demora del parto. Por otro lado, las mujeres indican constantemente
que el personal no las “apoya”, ellas se refieren al “apoyo fisico”. Este apoyo, en el parto en
casa se produce sobre todo en el momento de los pujos, por ejemplo, uno de sus parientes puede
abrazarla por la espalda poniendo sus brazos bajo el torax'?; ella, a su vez, se abraza del cuello
del esposo en una posicion frente a frente, otra variante es cuando la mujer se abraza por detras.
Esta serie de maniobras permite comprender el papel protagonico de los acompafiantes en el
momento del parto y el libre movimiento de la mujer. Esta actitud de libertad resulta imposible
pedir al personal de salud por su formacion, y si bien se permite la entrada de un pariente, su
accionar en el terreno de los médicos fue muy limitado, en el parto N.1 solo cuando sali6 el
personal de salud la suegra de la joven la abrazaba por detras. Cabe sefialar que estudios clinicos
controlados dirigidos a la medicion del impacto del acompafamiento en la labor de parto han
demostrado que esta presencia influye en la disminucion del tiempo de parto y dolor. (Valdés y
Moran, 2005: 109).

La posicion en el parto

Dentro del hospital la mujer puede decidir por el parto vertical u horizontal (recuérdese los
muebles e implementos de la sala de parto); ademas, la opcidn sobre la posicion se encuentra
estipulada en los protocolos de atencion de la “Guia Técnica para la Atencion del Parto
Culturalmente Adecuado”: “permitir que la mujer cambie de posicion buscando la que le dé la
mayor fuerza para la expulsion del feto...o la posicion que adopte la parturienta de acuerdo a su
cultura” (MSP, 2008a: 50), sin embargo, esto no se cumple totalmente pues no todo el personal
pregunta sobre esta forma de dar a luz y simplemente se sefiala a la paciente la cama gineco
obstétrica. “Di en la posicion acostada, no me preguntaron [sobre la posicion] porque decian
que en hospital viejo si habia y ahora ya no” (Janett Kayamas, 22 afios, 2012).

En el parto N. 2, Elena decidid por el parto en posicion vertical, sin embargo, el momento
de la salida de la placenta, el personal de salud le ubico en la cama ginecologica y por lo tanto
retorna a la posicion horizontal. En el parto shuar la posicion vertical se aplica en sus diferentes
variantes. A continuacion, un testimonio de lo que sienten las mujeres cuando dan a luz en forma
horizontal en el hospital:

12 En la descripcion del parto shuar se puede constatar las diferentes formas de relacion fisica que se entablan entre la
parturienta y las personas que le ayudan (le abrazan, se abraza, se cuelga, la cargan).
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“yo di acostada en la cama eso da un poco de vergiienza... estar abriendo las piernas, mostrandose;
eso si es feo vuelta en la casa una misma cuando viene el dolor una se arrodilla y cuando llega le
ayudan y ya baja el huahua” (Maria, Yukutais, 46 aiios, 2012).

“acostada hay que morir...no era acostumbrada a acostar y a dar a luz, como que a mi me subia,
subia mi bebé...como que me desmayaba, me faltaba el aire, asi me sentia yo, es que acostada
donde se va a agarrar, no hay ni donde agarrar, no hay ni donde para dar la fuerza” (Alexa,
Nuevos Horizontes, 42 anos, 2012).

Segln un padre de familia shuar la diferencia entre los dos tipos de partos es la siguiente:

“la diferencia de los partos en la casa [es que se] atiende normal. A veces dicen [las mujeres] que
se tiene recelo al médico [piden] que no le desvistan. Es algo diferente [en la casa] no le tocan
nada, no hay que desnudarle. A veces las mujeres ya no quieren eso, es la cultura...los médicos son
hombres...seria que...atiendan doctoras mujeres” (Ramon, Etsa, 44 aiios, 12).

Como se puede observar en las citas antes enunciadas las mujeres shuar sienten que tienen
que realizar un mayor esfuerzo, no existe libertad de movimiento y se pierde su intimidad, lo que
no ocurre cuando el parto es en casa; son esas las razones por las cuales les resulta muy complejo
aceptar la posicion horizontal; sin embargo, la vision de los médicos es distinta porque para ellos
la posicion horizontal es mas ventajosa:

“es algo comodo para el médico porque tiene una buena vision, porque es como le enserian a
uno...es la forma mas comoda para que el médico pueda valorar y poder tener una situacion clara
viendole a la paciente acostada” (Gustavo, personal de salud, 30 arios, 2012).

Si bien es cierto esta posicion (horizontal) es comoda para los médicos, no lo es para las
mujeres. Ademads, los beneficios de la posicion vertical son numerosos: menor sangrado, menor
tiempo para dar a luz, menor esfuerzo de la mujer, mayor oxigenacion al bebé'® (Cardenas et al.,
2005; Ministerio de Salud Publica, 2008; Davis-Floyd, 2001). Pese a los aspectos positivos de
esta posicion no siempre es aceptada por el personal de salud.

De acuerdo con Davis-Floyd, la litotomia es una demostracion del poder de los médicos/
as ejercido sobre la mujer que practicamente queda inmovilizada y no tiene ninguna capacitad
de respuesta en ese momento, convirtiéndose el conocimiento médico en autoritario (2001).
También las normas hospitalarias no permiten al personal de salud desempefiarse creativamente y
aceptar con mayor facilidad otro tipo de posiciones, en definitiva, se prioriza el intervencionismo
en el proceso del parto, dejando de lado las necesidades de la mujer.

Formas para acelerar el parto

Por otro lado, para ayudar a la salida del bebé, los y las profesionales de la salud pueden
optar por la episiotomia que hasta antes del 2008 era de caracter sistematica, y si bien eso esta
cambiando', ain no se ha logrado finalizar con la practica rutinaria, al respecto una trabajadora
de salud asignada a la sala de partos sefial6:

“los médicos hacian las episiotomias toda una vida y ya ultimamente...cuando dieron ese curso
de parto humanizado, entonces empezamos a dejar lo que son las episiotomias, porque antes toda

13 A pesar de los multiples beneficios de la posicion vertical el Ministerio de Salud Publica, la asume tnicamente para
las mujeres indigenas o afros, Pues solo se encuentra en la “Guia Técnica para la Atencion del Parto Culturalmente
Adecuado” (2008) y no en la “Norma y Protocolo Materno” (2008a).

14 Tanto en la “Norma y Protocolo Materno” como en la “Guia Técnica para la Atencion del Parto Culturalmente
Adecuado” se refieren a la episiotomia de la siguiente manera: “Valore la necesidad de realizar episiotomia selectiva.
No realice episiotomia rutinaria a todas las mujeres...la episiotomia de rutina se asocia con un aumento de desgarros
de un tercero y cuarto grados y disfuncion de esfinter anal” (MSP, 2008 a: 215 y 52 respectivamente).

EL NACIMIENTO SHUAR: ENTRE EL NACER EN CASA O NACER EN EL HOSPITAL | 91

paciente haciamos las episiotomias...eso era normal hasta el segundo y tercer hijo le hacian...
todavia hay médicos que si quieren cortarle,...es que ellos vienen de otra formacion, vienen
directamente de la episiotomia, yo muchas veces he dicho no, esperemos...y que bien que sale, a
veces también hay desgarros...pero no es lo mismo que coger la tijera y cortarle y se rompe todo”
(Mercedes, personal de salud, 50 arios, 2012).

Si bien, en el futuro se debe realizar un estudio mas profundo para ver si se ha erradicado la
practica sistematica de la episiotomia, en esta cita se deja entrever que aun se tiende a aplicar
en forma no selectiva. En lo referente al nacimiento entre las mujeres shuar no existe esta
practica, y aunque se pueden producir desgarros no son de la magnitud de lo que implica una
intervencion con la tijera que atraviesa las diferentes capas de la piel. De hecho, las secuelas de
una episiotomia pueden ser para siempre, a continuacion, la cita de una mujer que hace muchos
afios atras le hicieron la episiotomia's:

“Yo siempre [tengo dolor] por eso me hice ver una vez con un ginecélogo y me dijo a lo mejor
algun nervio le llego con el corte, me entiende, le da reacciones. Mi hija tiene casi treinta arios, yo
todavia tengo problemas. Es que por ejemplo a veces queda cosido y esa partecita queda delicada.
A cualquier golpe que tiene o se sienta en una cosa dura: una banca le molesta, se le inflama”
(Mercedes, personal de salud, 50 arios, 2012).

Por otro lado, el personal médico, cuando se demora el parto, utiliza la oxitocina'® que acelera
inmediatamente el momento de parir, véase las siguientes citas: “solo en la pierna me pusieron...
una inyeccion...ya cuando estuve cerca me pusieron la inyeccion de ahi ya di el parto” (Lorena,
Yukutais, 19 afos, 2012). “ponen ampolla en las piernas y el dolor viene fuerte, viene enseguida,
da mas rapido el parto” (Maria, Yukutais, 46 afos, 2012).

De hecho, el uso de la oxitacina se presenta como una practica rutinaria dentro del protocolo
de atencién de la Guia. Este mecanismo es un elemento que permite al médico tener un mejor
control del tiempo en el nacimiento. Por ejemplo, en el parto N. 2, a la mujer le aplicaron la
oxitocina a las 10:54 y el nifio nacié a las 11:05 y luego todos pudimos salir del hospital para la
hora de almuerzo.

Al respecto, Jordan (1994), en la década de los 70 -cuando realizé sus investigaciones en
hospitales de los E.E U.U- observo que los médicos/as al tener disponibilidad de las técnicas,
como es el caso de la oxitocina, y a pesar de reconocer que eran partos normales recurrian a
éstas. En ese sentido no existe una separacion entre parto normal y complicado, convirtiéndose
las situaciones normales en urgentes o riesgosas.

Por otro lado, Davis-Floyd (2001), refiriéndose al uso de las técnicas en el parto, sefiala
que éstas se relacionan con un patron intervencionista, donde se refuerza el papel pasivo de la
mujer. Sin duda, los protocolos de atencidn de la guia propician transformaciones en la atencion
del parto en el hospital y por ende en el Ministerio de Salud Publica, entre estas: la eliminacién
sistematica de la episiotomia, limitar el nimero alto de tactos, dejar que, entre un acompafante.
Sin embargo, la toma de decisiones sobre cada uno de estos eventos es una prerrogativa de los
profesionales de salud involucrados. Y su decision se encuentra supeditada al vaivén de varias
tensiones: 1) lo que se aprende en la universidad y lo que se dice que hay que hacer en el hospital
2) los protocolos de atencion y la interiorizacion de este conocimiento en la practica cotidiana 3)
entre la comodidad de la mujer o la comodidad del personal de salud.

En el sistema shuar, estas decisiones se centran en el didlogo permanente entre la mujer que
atiende el parto (especialista) y la parturienta. La especialista no solo prodiga sus conocimientos
-masajes, uso de hierbas medicinales- y experiencia sino también afecto, aliento y un contacto

15 En la «Guia Practica para los cuidados en el Parto Normal» publicada por la OMS en 1996, se considera la
realizacion de la episiotomia sistematica como una practica inadecuada. Asociada con desgarros de tercero y cuarto
nivel. (Organizacion Mundial de la Salud, 1996).

16 Hormona sintética que se utiliza para acelerar el parto.
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fisico permanente con la mujer; elementos que contribuyen a un parto mas rapido. Por otro lado,
el esposo, es un apoyo constante en todo el proceso del parto, y se avizora su participacion desde
el embarazo al procurar la alimentacion solicitada por su esposa. En el momento del parto su
papel es de un ayudante imprescindible al procurar la lefia del fogon, el agua caliente, etc.

Conclusiones

La presente investigacion se inscribid en la antropologia médica y el enfoque de género. Con
respecto a la antropologia médica el modelo utilizado fue el propuesto por Eduardo Menéndez
(1994) que apunta a observar los sistemas dentro un orden transaccional, aunque desde una
relacion de hegemonia/subalternidad. En ese sentido, se tornd obligatorio superar los estudios
aislacionistas y que conciben a cada modelo en forma separada. En lo que concierne al parto,
los modelos protagdénicos fueron el parto bajo la 16gica shuar y el biomédico practicado en las
unidades de salud, ambos dentro de la arena politica en dialogo y disputa. Ahora bien, el punto
de tension entre ambos sistemas se manifiesta cuando el biomédico- a través de la Guia- apunta
al parto “culturalmente adecuado” solo dentro del hospital, es decir, se desconoce el parto en
casa. El parto en casa es en donde se desenvuelve el sistema de salud shuar, el minimizarlo o
pretender que todos los partos se realicen en el hospital -inclusive los normales- es una posicion
hegemonica en desmedro del libre desarrollo del parto shuar.

Por otro lado, al considerar el punto de vista de las mujeres shuar, si bien es cierto prefieren
el parto en casa porque en este encuentran: afectividad, acompanamiento fisico y emocional,
practicas no invasivas, uso de plantas medicinades, entre otros, no dudan en ir al hospital si el
problema no puede ser resuelto en el contexto familiar -demora, hemorragia-, en ese sentido, el
parto hospitalario si es una alternativa frente al riesgo al momento de dar a luz, en otras palabras,
ellas y sus familiares practican el pluralismo médico.

Desde hace unas dos décadas en el panorama nacional se puso en la mesa de la discusion el
tema de la interculturalidad, por parte del movimiento indigena, y se refiere precisamente a la
relacion entre sistemas -desde el ambito cultural-, por un lado, se exige al Estado su intervencion
frente a problematicas complejas como los indices de mortalidad materno-infantil; y, por otro
lado, se solicita el respeto a los sistemas propios. Bajo esta logica se encuentra la propuesta del
Estado del “parto culturalmente adecuado”. Sin embargo, la concepcion de interculturalidad
del Estado se supedita a incluir ciertos rasgos culturales del sistema shuar en la atencion
institucional, y si bien es cierto al interior de un hospital no se va a realizar todo el parto shuar
en su complejidad -este se desarrolla en casa-, lo preponderante es que el personal de salud
interiorice los protocolos expuestos en la “Guia del parto culturalmente adecuado” (2008),
aspecto que aun es discrecional, en otras palabras la relacion intercultural al interior del hospital
aun se torna asimétrica.

Continuando con la antropologia médica y el género, las propuestas de Brigitte Jordan (1994)
y Robbie Davis (2001), comprenden que los sistemas de salud estan formados de practicas
como creencias. Estas creencias se avizoran en el biomédico a través de las practicas rutinarias
-por ejemplo, el uso sistematico de la oxitocina- las cuales estan ligadas a la autoridad médica
sobre el cuerpo de la mujer, en otras palabras, las relaciones de género se manifiestan en la
articulacion entre la institucion que funge de autoridad paterna sobre la mujer shuar. En esa
linea de pensamiento, si bien es cierto, que en la Guia del parto culturalmente adecuado (MSP,
2008) se estipulan algunas nuevas orientaciones para incorporar los elementos de las otras
culturas, la autoridad médica sobre el cuerpo de la mujer persiste y se manifiesta cuando el
profesional de la salud toma las decisiones por su cuenta. Es decir, no pregunta a la parturienta
sobre la posicion que desea, o simplemente cuando los parientes solo pueden acompaiar a la
mujer en determinados momentos. Ademas, actitudes de indiferencia del personal de salud o de
amonestaciones verbales en el momento parto, también se encuentras ligadas hacia la violencia
obstétrica.
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Entrevistas a
Mercedes Prieto y Tannia Mendizabal
sobre politica y antropologia en Ecuador

as siguientes entrevistas ponen de manifiesto una conversacion de lo politico desde

diferentes perspectivas. Nuestros personajes: dos mujeres, formadas en las primeras

generaciones de Antropologia en la Universidad Catdlica del Ecuador, nos comparten
su perspectiva desde su larga experiencia en el ejercicio profesional, cuyo dialogo visibiliza la
permanente interpelacion de la antropologia desde su sentido mas politico y del compromiso
activo ético de quien la ejerce.

Con un lente mas académico, Mercedes Prieto, nos comparte sus reflexiones a partir de sus
intereses de investigacion que han delineado su trayectoria como investigadora, centrada en el
proceso historico de la antropologia politica y las interacciones entre indigenidad, raza y género'.
Mientras que Tannia Mendizabal, con un lente mas pragmatico, nos aporta con un dialogo basado
en su experiencia trabajando con organizaciones sociales” desde la facilitacion de los procesos
psicosociales.

En estos dos enfoques se reconoce el requerimiento mas abstracto de la antropologia,
desde el pensamiento critico, asi como su capacidad de injerencia en la praxis social.
Mercedes Prieto, hace un esbozo historico de lo que se pudiera leer como la trayectoria de
una antropologia politica en el Ecuador y sus influencias en el marco de lo geopolitico. Sus
mismas investigaciones, son una fuente rica de contenido historico y contextualizado de la
antropologia en este campo; mientras que Tannia Mendizabal por su parte, nos habla desde una
perspectiva vivencial de lo individual/colectivo en la arena de la subalternidad y las maneras
en que el poder se manifiesta desde su instrumentalizacién maniqueista para intensificar la
polaridad, al tiempo que nos comparte con metodologias encaminadas a promover el dialogo
y la accion reflexiva del sujeto social.

Agradecemos a Mercedes Prieto y Tannia Mendizal por su disposicion a la conversa.

1 En su libro “Estado y colonialidad. Mujeres y familias quichuas de la Sierra del Ecuador” (2015) traza las
relaciones entre conocimiento, formacion del estado y las mujeres indigenas. Estos intereses se expanden hacia
un enfoque globalizado de los discursos y practicas del desarrollo de las naciones andinas en su publicacion
colaborativa “El Programa Indigenista Andino 1951-1973. Las mujeres en los ensambles estatales del desarrollo”
(2017). Actualmente lleva adelante una investigacion sobre los modos de conocer; sus conexiones globales, la
identificacion de mediadores culturales y algunas tecnologias del conocer en los interfaces entre la Antropologia
y la Historia.

2 Sutrabajo se ha desempefiado con campesinos montubios, indigenas y colonos, de mujeres y de jovenes de diferentes
etnias, religion, de ecologistas, de paz activa y urbano populares.
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Mercedes Prieto

Buenas tardes, Mercedes, gracias por aceptar esta entrevista. En primer lugar, nos gustaria
partir del hecho que tii conoces el desarrollo de 1a antropologia en el Ecuador, practicamente
desde que esta disciplina se institucionaliza académicamente. ;En qué medida ta crees
que el desarrollo de esta disciplina ha estado determinado por la manera en la que se ha
relacionado con las dinamicas y procesos politicos en el Ecuador?

Buenas tardes, muchas gracias por esta entrevista con la cual tengo el gusto de colaborar.
Quiero sefalar que esta pregunta despierta en mi tres tipos de reacciones, previos a dar una
respuesta a la pregunta. La primera reaccion tiene que ver con una suerte de trayectoria de la
antropologia politica. Tiempo atras, un estudiante sugirié organizar una mesa para presentar
ponencias sobre este tema en el Congreso de Antropologia Ecuatoriana, lo cual, lamentablemente,
no se concretd. A partir de este estimulo, escribi unas ideas sobre como se arma el campo de la
antropologia politicay fue ahi que me encontré con algunas cosas curiosas sobre las cuales atin sigo
trabajando. Una de ellas, es que he identificado que el antropdlogo norteamericano, John Gillin,
habria realizado una etnografia politica en el Palacio de Carondelet de Quito. Este académico
viajo por varios paises sudamericanos aunque su lugar central de trabajo fue Guatemala, donde
sus investigaciones son bastante conocidas y polémicas. Cuentan, que €l habria negociado con
el presidente guatemalteco, Jacobo Arbenz, para observar etnograficamente la vida y practicas
politicas de un presidente. Sin embargo, como sabemos, Arbenz fue parte de un proceso
revolucionario complejo en cuyo marco se asenté un fuerte sentimiento antinorteamericano.
A raiz de ello, ambos desistieron de esa posibilidad. El antropdlogo se acerco, entonces, a
Galo Plaza y obtuvo su beneplacito para hacer esta observacion en el Palacio de Gobierno.
Conozco que existen notas de campo de ese trabajo y espero, proximamente, revisarlas. Esto
seria una de las primeras etnografias de las practicas politicas, en un momento en el cual existen
varias catedras de antropologia en la Universidad Central, aunque no una formacion académica
sistematica en este campo.

Otro componente de la trayectoria de la antropologia politica ha sido su ensefianza en la
Pontificia Universidad Catolica del Ecuador (PUCE). En este caso el personaje es el Dr. Carlos
Moncayo SJ. A ¢l se lo recuerda como un pionero del campo politico con un fuerte énfasis en
el marxismo y con una perspectiva muy clasica de la antropologia politica. Este interés por lo
politico se trasladé luego a la FLACSO Ecuador, en la época en que ésta era dirigida por Amparo
Menéndez — Carrién. La catedra era impartida por Xavier Izco quien también dictaba un curso
sobre una antropologia politica clasica. Ambos ensefiaban una vision africanista, porque ahi
estuvo el origen de esta antropologia. Mas adelante, este enfoque se modifico con la presencia
de otros profesores como Carmen Martinez, Fernando Garcia y mi persona (Mercedes Prieto)
en FLACSO Ecuador. La perspectiva de la antropologia politica se amplié hacia otros temas y
lugares. Creo que habria algo interesante que hacer en el futuro: recuperar lo que se produjo en
este momento. Hay algunas tesis que se han hecho en FLACSO y en la PUCE sobre temas afines
(relacion entre ciudadanos y burocracia, formas de despliegue del estado en los territorios),
varias de ellas dirigidas por Carmen Martinez y Fernando Garcia. Por ejemplo, yo escribi el
libro “Estado y colonialidad: mujeres y familias quichuas de la Sierra del Ecuador, 1925-1975”
que fue publicado por FLACSO Ecuador en 2015. Este trabajo es una reflexion sobre el estado
desde la antropologia politica: las expresiones de su colonialidad; las maneras de extenderse y
recrearse en las periferias; la importancia de los sujetos en la formacion del estado, entre otros
aspectos.

Cabe mencionar también que Camilo Mongua, ex estudiante de FLACSO, bajo la direccion
de Teodoro Bustamante, ha publicado su tesis doctoral “Los rostros de un Estado delegado”,
donde desarrolla muchas de las renovadas perspectivas sobre el estado. También, lo hace Cecilia
Ortiz en su texto “La evangelizacion del pueblo shuar en la Amazonia ecuatoriana”, donde
elabora una mirada al estado como idea, como dominacién y como relaciones sociales.
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La segunda reaccién que me despierta la pregunta con la cual iniciamos esta conversacion,
se relaciona con el trabajo de investigacion que estamos haciendo conjuntamente con Diego
Paladines. Nosotros estamos tratando de analizar el impulso en las universidades de la
antropologia, tanto en Chile como en Ecuador y vincularlo con la declaracion de Barbados.
Se trata de un momento en que hay un llamado a descolonizar la disciplina y remover sus
antecedentes imperiales. En este marco se inscribe la formacion de un area de antropologia
en la PUCE y en la Universidad de Chile. En Ecuador, quienes respondieron a esta propuesta
no eran necesariamente antrop6logos; no todos conocian la declaracion de Barbados; y varios
debieron hacerse antropologos mientras se instalaba localmente la disciplina con varios apoyos
internacionales. Sin embargo, habia un ambiente politico de reformas, de ampliacion de la
democracia y antinorteamericano que contenia esa perspectiva decolonial. Estamos revisando la
prensa de la época y hemos encontrado algunos hilos relevantes de los contextos y que hablan
de esta descolonizacion: la reforma agraria y los conflictos campesinos e indigenas; los vinculos
entre los pueblos originarios y el estado; y, el voto de los analfabetos. Este efervescente contexto
de cambios debe encontrarse con el propdsito de conocer el pais, propuesto desde la universidad.
Y me pregunto: si ya estaban reconocidos los derechos politicos de los analfabetos, ;por qué el
estado en alianza con la PUCE monto6 un gran programa de alfabetizacion con la participacion
de lingiiistas y de un centro independiente de investigacion? ;Se trata de una necesidad por
canalizar y pacificar el voto analfabeto? Esto tiene que ver con la administracion de la diversidad
que no solamente incumbe a la antropologia, sino que interpela también a la lingiiistica y otras
disciplinas. Estas son las tres pistas que estamos siguiendo y estamos encontrando un material
bonito. Estas pistas, a mi modesto juicio, desdibuja parcialmente la tesis de Carmen Martinez. Me
refiero a la idea de que la formacion en antropologia estuvo orientada a establecer tecndcratas,
activistas y curas “comprometidos”. Esta propuesta refuerza la idea de una antropologia
secuestrada por la politica. En realidad, estas categorias no resuelven el interés de la universidad
por la antropologia ni la calidad de los antropdlogos formados en la PUCE. La primera camada
que se formo en antropologia en la PUCE destaca también por su papel en la ensefianza y en
la investigacion, por ejemplo. Esta trayectoria habla de la instalacion de una disciplina que no
estuvo sobre determinada por la politica contingente y por la justificacion del poder, sino también
por la necesidad de conocer (nos); por la legibilidad.

Mi tercera reaccidon se relaciona con mi experiencia etnografica. Me refiero con ello a
mi temprano trabajo de antropologia politica en la zona de Pesillo, cerca de Cayambe. Muy
inspirada por Blanca Muratorio y por el curso que ella dio sobre campesinado en la PUCE en el
cual puso mucho énfasis en Eric Wolf'y en su texto “Las luchas campesinas del siglo XX, junto
a varios otros autores me interesé en la accion politica de los campesinos. Este interés se reforzo
luego cuando viajé al Pert y segui algunos cursos adicionales con antrop6logos peruanos. Todos
ellos estaban estudiando las capacidades tacticas de los campesinos para el cambio social. En
ese entonces ya como practicante de la antropologia y del trabajo de campo me fui por esa linea.
Esto, luego, lo canalicé también en la docencia del taller de tesis en el programa de estudios de
género y en el curso de antropologia politica, ambos en FLACSO Ecuador. Hace poco he escrito
un articulo con una reflexion sobre la etnografia del hacer y del caminar en el acompafiamiento
de estudiantes que no se centra en la politica contingente, sino en las maneras de construir la
dominacioén de género. En la ensefianza del curso de antropologia, me focalizo, generalmente, en
tres temas: el estado, la nacion y los rituales politicos, con el proposito de ampliar el horizonte
hacia el area andina, hacia distintos momentos historicos y hacia la formulacién de preguntas
productivas sobre el tema.

Volviendo a Pesillo: mi trabajo en torno a los sindicatos agricolas en las haciendas de Pesillo
ha generado algunos debates en torno a la produccién del conocimiento. El origen de varios de
los documentos que circulan actualmente son los documentos elaborados y recopilados en esa
investigacion inicial. Mi exploracion ha servido a muchas personas, por ejemplo, a José Yanez,
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a Mark Becker, a Marlene Rosas. Pero al mismo tiempo, mi interés por Pesillo lleg6 a curiosas
confrontaciones: en una reunion publica se me acusé de ser agente de la CIA. Es decir, yo habria
instrumentalizado la antropologia para los oscuros designios del imperio y la confrontacion
buscaba liberar de esas ataduras al conocimiento. Una invencion. En realidad, yo no he visto
una instrumentalizacion de la antropologia como disciplina por parte de la politica, aunque tal
vez las inapropiadas acusaciones contra mi persona podrian haber colaborado a ello. La politica
desde los pueblos indigenas, hoy en dia, pareciera instrumentalizar los procesos historicos, no sé
si la disciplina. Asi, por ejemplo, con el tiempo, en torno a Pesillo se ha elaborado una tradicion
inventada en la cual Pesillo aparece como el lugar de creacion de la educacion bilingiie y la
figura de Dolores Cacuango como la patrocinadora de esta educacion lo cual es contradicho
por las propias palabras y practicas de Dolores. En lo sustantivo, en toda esta dinamica hay
una instrumentalizacion de los procesos historicos por parte de la politica indigena; no de la
disciplina. Se debe continuar con esta reflexion asi como con aquella de la misma formacion del
departamento de antropologia que coincide con requerimientos, que yo considero que provenian
del estado. Los temas, como ya he mencionado, fueron los conflictos en torno a las tierras, los
analfabetos con su acceso al voto y la reposicion del reconocimiento de la diversidad cultural
junto al papel que en ella tiene la diversidad de lenguas. En suma, la instrumentalizacion en
caso que suceda podria ser del proceso histérico o etnografico o de las narrativas, pero no
necesariamente de la disciplina y puede ser desde el estado o desde los pueblos originarios.

Hay otro aspecto que me parece curioso. Hace poco revisé un texto sobre la formacion
de la antropologia en la India que sucede hacia 1912. Ahi encontré un fuerte impacto de la
lingiiistica en el mismo campo de la antropologia. Aca en el Ecuador no aparece de esta forma.
La antropologia aqui nunca se formd con los cuatro pilares que ha tenido, por ejemplo en
Estados Unidos: lingiiistica, arqueologia, antropologia cultural o social y la antropologia médica
o bioldgica. Aqui eso no existid esta configuracion y esto es distinto al resto de América Latina,
en donde tenemos que en cada pais no necesariamente estan los cuatro pilares, pero, se observan
diversas combinaciones incompletas de estos cuatro pilares.

Si entendemos bien tu nos seiialas que la instrumentalizacion de la antropologia por parte
de la actividad politica no es tan fuerte y consideras que habria que verla sobre todo en la
concepcion de la creacién de la disciplina como un coadyuvante para propuestas que tratan
de replantear la inclusion de la poblacién analfabeta y el tratamiento de la diversidad
cultural. No ha aparecido en tu exposicion una relacion con el tema de la militancia.

Si tal vez lo explico un poco mas: una de las caracteristicas generales de las ciencias sociales
y sobre todo en América Latina, pero en general en todo el mundo, es su inspiraciéon en los
debates politicos. En esta misma pregunta hay una preocupacion por lo que se ha sefialado como
la simplicidad con la cual se analiza la politica y la contribucion especifica que la antropologia
podria aportar para enriquecer esa discusion, para producir un quiebre cualitativo en la calidad
del analisis de lo politico. Aqui viene algo que es muy caracteristico y que yo he discutido con
algunas de las personas que estudian los modos de conocer y esto es el por qué los temas en
América Latina persisten tan largo tiempo. Las teorizaciones persisten, porque los problemas
persisten. Reitero que, aunque se pretenda afirmar lo contrario, nunca ha existido una antropologia
descontextualizada. Siempre hay un nivel de inspiracion en la realidad social y de influencia de
la misma. Lo que se llama “instrumentalizacion” a mi me suena relacionado con un supuesto
intento de formar personas y profesionales con una agenda concreta orientada a resolver algin
problema identificado y resuelto previamente. Yo lo que creo es que la antropologia ha abierto
aristas novedosas en esos problemas politicos. Pongo como ejemplo al estado. Cuando se mira
al estado de otra forma se produce, localmente, el auge de la antropologia del estado; cuando se
le mira al fendmeno como un fenémeno cultural o como una revolucion cultural, o como una
relacion social se ve y se miran aspectos novedosos segun vimos anteriormente. En esta linea
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hay un manuscrito no publicado de Blanca Muratorio. Es un texto de la época en que ella trabaja
sobre Colta en el cual ve al estado como un mediador y un articulador cultural. Es un texto
interesante, pero poco conocido.

Mercedes, ;has sefialado que es un texto no publicado?
Claro, asi es, lo encontré en su archivo personal.

Es un texto en inglés o castellano?

Esté escrito en castellano. Estamos trabajando en ese archivo y pronto va a estar disponible
para todo el publico. Esa es mi ambicion. Ademas, de esto hay otras producciones novedosas y
que permitirian continuar la reflexion sobre como se relacionan con la politica. El activismo me
parece que es un objeto analitico, un objeto de analisis. Creo que yo o cualquier persona que se
defina como activista, debe someterse a ese objeto analitico de forma tal que evite justificar el
poder. Es ahi donde esto se vuelve complejo, y donde es necesaria una actitud ética frente a la
disciplina. Es decir, esta necesaria reflexividad no sirve en tanto se justifica el poder. Alli surgen
matices y yo creo que en muchos casos la antropologia ha logrado patear la bola; es decir, no
quedarse en la justificacion del poder. Por ahi creo que puede ir una salida, es decir el activismo
hoy dia es un tema de reflexion, es un tema de analisis en si mismo. Hay ricas expresiones del
analisis del activismo en referencia, por ejemplo, al arte y a la crisis ecoldgica.

Hay otro tema que queria abordar y es lo que sucedié cuando la fundacion Ford propuso al
departamento de antropologia que hiciera un seguimiento, que de hecho lo hizo, al oleoducto.
Diego ha encontrado este documento. ;Trataba esta investigacion de justificar el poder? Es una
pregunta aun abierta pues no hemos estudiado el texto. En esta linea podria resultar interesante
revisar el archivo de la Fundacion Rockefeller, donde reposa este y otros escritos de la época que
pueden trazar rutas hacia Estados Unidos.

Volviendo a la pregunta inicial de esta conversacion quisiera decir que la instrumentalizacion
politica puede ser de los procesos historicos o etnograficos estudiados por la antropologia, de
las narrativas construidas desde la disciplina o desde la politica y de la propia disciplina. La
instrumentalizacion puede venir del poder del estado o desde abajo; no se debe olvidar que la
disciplina se sitia y contextualiza. En el caso analizado no parece haber una instrumentalizacion
de la propia disciplina.

Hay otras dos cosas que nos interesan bastante: la primera se refiere a que tu has estado
trabajando en cémo en el surgimiento del campo de la antropologia los vinculos y las
relaciones internacionales determinan ese proceso y a la vez lo hacen posible. En esto hay
suspicacias que vinculan los intereses académicos de la antropologia con intereses politicos,
pero mas alld de eso hay una pregunta que surge de la impresion de que en una etapa
inicial la antropologia en el Ecuador se construye con mucha relacién con otros paises
latinoamericanos, fundamentalmente Peru y México y que luego la relacion y el vinculo
con estos paises sud americanos disminuyen para aumentar el contacto directo con
instituciones del norte. Surge también la pregunta respecto a en ;qué medida se ha creado
un espacio académico propio para la antropologia en el Ecuador?

Bien. Creo que esto de los vinculos académicos hay que entenderlo con mayor complejidad. En
antropologia de la PUCE se retinen en el tiempo una serie de profesores hombres que vienen con
distintas trayectorias académicas. Retornan personas de origen ecuatoriano, como por ejemplo
Segundo Moreno, que trae el mundo académico aleman con un fuerte arraigo en la etnohistoria.
También converge en el lugar Diego Iturralde que viene trayendo el mundo académico mexicano
ligado a lo indigena y campesino; y, también, desde México ya habia vuelto Alfonso Gortaire,
con un interés metodologico. Se reintegran, desde el mundo académico norteamericano, José
Pereira y, mas tarde, Marcelo Naranjo: el primero con un interés en la lingiiistica y el segundo
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en los procesos de etno-génesis. Regresan Marco Vinicio Rueda y Carlos Moncayo desde
Francia, interesados en la religiosidad popular y en temas politicos, respectivamente. Hay otros
profesores, por ejemplo, Hugo Burgos, quien trae influencia norteamericana y mexicana, a
la vez. Estas son solamente algunas de las influencias internacionales e hibridaciones que se
estan produciendo en el emergente departamento de antropologia de la PUCE. Todos aquellos
a quienes he mencionado nacieron en Ecuador, pero sus mapas mentales se desarrollan con
mucha influencia de otros entornos intelectuales. Ademads, aparecen muchas otros profesores
e investigadores: Blanca Muratorio, los Descola, Manolo Corral, quien es de Espafia y, mas
tarde Teodfilo Altamirano de Peru. Surgen, entonces, las preguntas si es posible o no establecer
una disciplina con tantos puntos de vista y que como tal tiene una ambicion universalista a
partir de un punto de vista exclusivamente localista; o por el contrario, la reunion de tradiciones
diversas es un productivo punto de partida para la instalacion de la disciplina que debiera
producir innovaciones. En los origenes de la disciplina en la PUCE hay un tinglado complejo
en que interactuan muchos elementos internos y externos. En este aspecto retomo la critica que
hace Elias Palti al intento de Leopoldo Zea de hacer una filosofia mexicana o latinoamericana.
Seglin este historiador, para fabricar una disciplina se lo hace desde un canon universal y desde
alli se da el salto a pensar localmente. Los intelectuales y las disciplinas resuelven algunos
asuntos localmente situados, sin desconocer la influencia de otros lados. Eso no significaba que
seamos unos pobres dependientes e imitadores de la sapiencia de otros lugares, sino que estamos
situados. A modo de ejemplo, recuerdo un fragmento de la historia intelectual del positivismo:
la literatura suele proponer que el darwinismo social tuvo gran trascendencia en América Latina
porque nuestras, €lites eran unas imitadoras y querian la desaparicion de los pueblos originarios
y de ascendencia africana. Sin embargo, el historiador Charles Hale encuentra en México que
alli los pensadores estan mas interesados en el positivismo comtiano; lo que estan buscando es
la cohesion social de Comte. Entonces los intelectuales y, mas tarde, los académicos seleccionan
cosas: en el caso referido su preocupacion es como generar vinculos entre estamentos que
aparecen tan desconectados. La bisqueda de estos vinculos es muy importante para la creacion
de la nacion y eso se lo hace a través de ciertos principios comtianos, como es la religion. En fin,
es un proceso en que interactiian lo local y diversas influencias externas. Pretender establecer
separaciones entre un externo y lo auténticamente local es a mi juicio perder el tiempo. Hago
una asociacion con la busqueda de lo local: es curioso como a veces se lee a Marx y eso no es
localmente alienante, pero si se lee a Weber eso si es alienante. No entiendo por qué. Entonces
(qué es lo que hay en la creacion de antropologia en la PUCE? Hay esta mezcla; antropologos
ecuatorianos que regresan de afuera, antropdlogos extranjeros que vienen, es decir muchas ideas
que a veces hemos llamado cosmopolitismo para pelear con una idea localista y cerrada. Ahora
se habla de antropologias hechas en el Ecuador que es mas amplio, mas abierto que introduce
mas oxigeno respecto a la otra formulacion de antropologia ecuatoriana, formulacion que me
incomoda.

Por Teodoro Bustamante



Tannia Mendizabal

En términos generales, y desde tu perspectiva como antropéloga, ;cémo ves el sistema
social y la actitud politica en el pais en tiempos presentes?

Entiendo que nuestro organismo social se delinea en torno al contrato social que suscribimos
y en el tira y afloja practicamente cotidiano entre los sujetos decisorios que forman parte de
este organismo y en todas las instancias del convivir, incluida la familia entre ellas. El contrato
refleja el orden que nos damos.

Elultimo que suscribimos fue el de 2008. Tiene innovaciones valiosas, que surgieron de las
reflexiones que se dieron por todos lados, sobre las experiencias concretas del tiempo previo al
2008. A diferencia de los contratos sociales anteriores, éste se construy6 con la participacion
de todos los sectores, incluso, los sectores subalternizados que intervinieron con diferentes
grados de comprension de la realidad, del organismo social como tal, de la historia, de los
posibles escenarios de futuro, etc.

Pero, no todos los sujetos son conscientes de lo que esta firmado, de la importancia que
tiene, de lo que significa para la organizacion de la sociedad, para el ejercicio de sus propios
derechos. Ademas, hay sujetos con mucho poder de incidencia, aunque pocos en niimero,
opuestos al contrato social, haciendo cuando pueden para violentarlo y eliminarlo, para
torcer la voluntad de la mayoria. También hay quienes se estan jugando hasta el pellejo para
conservarlo, para que se lo respete y se lo cumpla. Hay otros algo puntillosos que quieren
hacerle reformas.

Este momento, la funcion de participacion ciudadana y control social, que es una funcién
nueva que no la tiene ningun contrato social anterior del pais, estd bajo ataque. Esta funcion
organiza a la ciudadania, le da tareas en la planificacion, en la formulacion de los presupuestos
tanto del gobierno central como de los gobiernos locales, en la vigilancia al cumplimiento
del contrato social y de la ley por parte de las empresas privadas y de los mandatarios y de
los funcionarios publicos en funciones. Es una funcion que obliga a que los funcionarios
rindan cuentas anualmente, con lo cual se echa por tierra cualquier discurso falsario bien para
echarse loas o para desacreditar adversarios. También traba los afanes de pacto y reparto de los
recursos del Estado y de las instituciones estatales que los administran y gestionan y, por tanto,
es un espacio en disputa de varios grupos interesados en controlarlo para su beneficio. Como
es una funcién que solo puede modificarse en acto constituyente, los sujetos de turno en la
administracion de la cosa publica nos impelen a consultas populares con preguntas rebuscadas
para ver si con nuestro voto habilitan el camino para desaparecerla.

A finales de los 70, se formuld un contrato social y, en ese entonces, la discusion se
centraba en que las personas analfabetas no debian o debian votar y fue jtodo un logro! que
hayamos decidido que las analfabetas voten y, de paso, ratificamos la voluntad colectiva
de continuar el camino del crecimiento econémico interno y de superacion de la estructura
economica dependiente. Pero, tras la muerte “accidental” de Roldos, vino una ola de viento
contrario que vencio resistencias e impuso una agenda ajena a ese contrato social que hizo
aflicos a varias generaciones que ya no pudieron salir adelante y quedaron relegadas a roles
completamente subalternos. Después, en 1998, se formulod otro contrato social que, abundaba
en poesia declarativa de derechos; pero que, en lo real, entregaba la soberania a poderes ajenos
al pais y convertia en principio ordenador de la realidad el modo de vida de lucro sin fin,
agresivamente ahrimanico, contrario al espiritu cristiano catolico que impregna la cultura de
la mayoria de la poblacion.

El contrato social de 2008 va en contrasentido al anterior. Fue un esfuerzo enorme por
ponernos de acuerdo en la necesidad de construir una economia incluyente y solidaria, que
responda a los requerimientos de todos los sectores, que tome en cuenta a los sectores medios
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y bajos, que articule los modos de produccion del pais en una economia encadenada entre ellos
y en torno a un plan de desarrollo que nos situe en el concierto mundial con soberania dentro
de la corriente que procura un orden mundial multipolar y que esta creciendo muy rapido.

Pero, este ultimo contrato social esta bajo ataque, como lo estuvo el contrato de 1979. Hay
sujetos empefiados en romperlo, lo cuestionan, lo estigmatizan, lo desvalorizan y trabajan en
funcién de lograr la eliminacion de la funcion de participacion ciudadana y control social, el
“achicamiento” del Estado que les estorba, la destruccion de la economia con participacion del
Estado en favor de la apropiacion privada de lo que nos pertenece a todos y sostiene los servicios
dignos y suficientes que necesitamos —infraestructura, salud, educacion, justicia, atencion a la
poblacion mas vulnerable, etc.-, en favor del lucro sin fin, el incremento de subsidios laborales
al empresariado, el empobrecimiento generalizado, la caridad y la limosna, la regresion de
derechos, la destruccion del sistema de educacion en funcidn de generar condiciones humanas
para sostener en el conocimiento nuestra economia del futuro...juff!

Esto dicho esta en el centro, es el eje de lo que ocurre en estos dias.

A qué te refieres cuando dices que no todos estan conscientes de lo que firmaron en este
contrato social, tiene que ver con la falta de reconocimiento al esfuerzo colectivo que
mencionas?

No funcionamos a plenitud. La gran mayoria de las personas funcionamos en estado de
trauma, es decir, en modo sobrevivencia —listos para atacar, huir o dispuestos a que los demas
hagan de nosotros lo que les de la gana- y, por tanto, sin conciencia, sin comprender lo que
decimos, decidimos y hacemos, sin asumir responsabilidades, echando culpas a terceros,
atrapados en la “rueda del samsara”, haciéndonos los simpaticos, siendo salvadores, victimas
o victimarios segun la ocasion, etc. Mal funcionamos y, estando como estamos, parecemos
la colcha de retazos de la que se hablaba en los estudios de la cultura de la pobreza. Sucede
asi porque estamos expuestos a situaciones traumaticas desde el mismisimo vientre de la
madre y a lo largo de toda la vida. Cuando experimentamos un evento traumatico (shock o
un acto repetitivo), el sistema nervioso autonomo toma el mando y nos pone en “automatico”
y, en esas condiciones, no retenemos, no aprendemos, no reflexionamos, funcionamos; pero,
insuficientemente. Y nadie nos enseila a apagar el boton del automdtico y retomar el control
de nuestro funcionamiento organico. Hay técnicas terapéuticas especificas para desactivar ese
modo de funcionamiento del sistema nervioso auténomo, no son tan dificiles de aplicar; pero,
requieren de tiempo, paciencia, constancia, ambiente social culturalmente adecuado. Hay
también estrategias de manipulacion psicologica de masas, a través de un sinfin de técnicas,
que sacan muchisima ventaja de esta condiciéon de trauma, pues les basta generar un evento
traumatico, asi sea un montaje, una operacion de falsa bandera como se las conoce en el
ambiente militar, para poner a las gentes en estado de incertidumbre, terror, angustia, ansiedad,
y, de ahi, hacerles, mediante mensajes repetidos, que decidan cualquier absurdo, incluso, en
contra de su propio interés.

Por esto dicho, una buena parte de las personas votaron el contrato social 2008 sin
comprender qué votaban. Lo propio ocurre en las consultas, en las elecciones de mandatarios.
Si consideramos el efecto de todos los ataques de manipulacion psicoldgica de masas que
estamos soportando, esas personas pudieran votar este momento, sin ninguna conciencia de lo
que estan haciendo, en contrario a su voto en ocasiones anteriores.

Para mi, quien esté en estado de trauma no deberia votar, ni tomar decision alguna, pues
no esta en condiciones de hacerlo. Pero, claro, se necesitaria un ambiente social saludable que
no existe, contar con técnicas de diagnodstico confiable, con terapeutas decentes, con ética,
que apliquen técnicas que ayuden a las gentes a reaccionar del estado de trauma en que se
encuentran, no que re-traumaticen, no que manipulen, como ocurre con mucha frecuencia...
itodo un milagro!
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.Crees que la antropologia puede contribuir a la resolucién de conflictos como el que
acabas de mencionar? ;Es posible encontrar todos los retazos?

Mas que encontrar los retazos, se trata de que las personas den sentido a esos retazos y
decidan qué hacer con ellos. La resolucion de un conflicto siempre es politica. La decision que
toma cada persona es politica, aunque decida bajo presion, o por la paga, o porque le mueve
la causa que le da sentido y profundidad a lo que decide. Su decision incide en el curso del
organismo del que forma parte.

La antropologia desarrolla en los antropdlogos la capacidad de leer lenguajes diferentes y la
capacidad de moverse entre esos lenguajes hasta encontrar el meollo. La antropologia te ayuda
a comprender el lenguaje, los valores, la motivacion, la costumbre, el enredo que maniata. Es
una enorme ventaja aproximarse con herramientas de la antropologia, porque comprendiendo la
situacion del otro, hallas soluciones mas adecuadas, mas ttiles. Para explicarme voy a ponerte
un ejemplo de ahora: estoy haciendo un trabajo que en circunstancias estandarizadas me llevaria
realizarlo unas 80 horas; pero, este trabajo me estd llevando meses; las personas que me han
contratado me entregan la informacion con cuenta gotas y siempre después de que he producido
algo que, por sus silencios y algunos gestos, me doy cuenta que no es lo que esperaban recibir
de mi parte aunque sus palabras digan que todo esta bien. ;Por qué no me dan informacién a
cabalidad? No me la dan porque no saben qué informacion deberian darme, su estado situacional
es una especie de limbo cultural, plagado de prejuicios, temores, recelos, conceptos vacios de
significado, en el que tienden a moverse miméticamente. En esas circunstancias, he tenido que
construir un piso de confianza interpersonal y dar forma a un método para que conceptualicen los
eventos de su limbo cultural y los relacionen con la experiencia subjetiva que experimentan en
esos eventos. Con mi ayuda, entonces, estan comprendiendo lo que les pasa, estan potenciando
su capacidad de interaccion entre si y con los otros y, sobre todo, estan perfilando su derrotero,
comprendiendo conceptos, distinguiendo categorias, estan aprendiendo a moverse en el conflicto
proactivamente. Claro, esto lleva tiempo, no es lo que me han pedido; pero, es lo que necesitan.

La antropologia nos entrena a salir de la propia burbuja y a entrar en otros espacios. Al hacerlo,
desarrollamos la empatia cultural, es decir, nos ponemos en los zapatos del otro que tiene otra
cultura. Podemos observar e identificar codigos culturales distintos al nuestro y podemos garabatear
algo con esos codigos culturales a medida que la empatia cultural se convierte en una destreza
que hemos logrado. Las organizaciones usualmente se aglutinan por afinidad, por algin interés
en comun. En ellos, puede haber personas que se imponen, que fuerzan al resto a estar calladas,
atemorizadas e incomodas. En esos espacios, es posible generar calma relajando su sistema nervioso
y promover la escucha mutua y hasta el tratamiento de los temas que les tensionan, apelando a los
recursos culturales, el lenguaje simbdlico, la ritualidad, la gestualidad, etc.

Pero, poco o nada se puede hacer cuando estdn en medio de personas fanatizadas, que
estereotipan, clasifican binariamente, le niegan la condicion humana a los demas, que antagonizan
y se enfocan en la eliminacion del otro. En este tipo de situaciones, el abordaje tiene que ser
distinto, probablemente multidisciplinario, incluso, legal y policial.

ienci u , €O u u iv u ati
Desde las Ciencias Humanas, ;como se puede ayudar a desactivar ese estado automatico
para promover una actitud politica menos binaria?

Ningun organismo social llega a un estado fanatizado por casualidad. Detras hay sujetos
—desde mi perspectiva, sujetos psicOpatas- haciendo que las personas entren en ese estado,
sacando ventaja perversa de los aportes que realizaron una serie de pensadores que trabajaron
en la comprension del comportamiento social y cultural individual-colectivo (estoy pensando
en Adorno y la corriente del marxismo cultural, en profesionales de las ciencias sociales que
estan haciendo inteligencia en las poblaciones “de interés”, analizando informacién desde la
oOptica de sus disciplinas, generando y validando técnicas de manipulacion psicoldgica y cultural
de las colectividades, en funcién de objetivos politicos no necesariamente éticos ni decentes),
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aprovechando espacios (instancias educativas, iglesias, clubes,) donde ejercen coercion social
para anular la individualidad y convertir a los individuos en una colectividad cohesionada en
torno a un mismo relato, aprovechando instrumentos de programaciéon como videojuegos,
peliculas, novelas, frecuencias de sonido, etc.

Para explicarme: justo cuando la poblacion debe decidir, hay operadores politicos que
agitan temas religiosos, de género, raciales, sexuales, estéticos, etc., causando una suerte de
“implosiones” que destruyen la cohesion y causan nuevos alineamientos, segin la decision
que quieren que la gente tome. A propodsito de esto, el mundo de las redes sociales muestra en
qué consiste el control y la manipulacion de las colectividades, también muestra el nivel de
psicopatia y sociopatia del mundo corporativizado, de las empresas de lucro sin fin. Mientras los
individuos andan contando sus likes y abanicando sus egos, los estudios de big-data determinan
donde incidir, que “botdn” aplastar, el relato adecuado, como regar y posicionar un mensaje y,
encima, miden el impacto de la labor de manipulacion practicamente en tiempo real sin que se
les mueva un pelo de conciencia.

En el pasado, deciamos que la gente votaba en su perjuicio por ignorancia y, en consecuencia,
insistiamos en la necesidad informar y formar, en desarrollar la capacidad reflexiva, en ensefiar a
pescar, etc. Esto llevo a generaciones enteras a preocuparse de la educacion. Entonces, surgieron
corrientes pedagogicas especializadas en la educacion de adultos, la educacion liberadora, la
educacion popular, la pedagogia del oprimido, la pedagogia histdrica, etc. Ahora, en cambio,
observo el estado automatico en que estan funcionando las personas, en esas que andan como
zombis, en esas que la informacion les resbala, no penetra en sus cerebros, que toman decisiones
sin conciencia de lo que deciden, que se comportan como si fueran individualidades tnicas; pero,
que caminan igual, se peinan igual, se visten igual, se compran las mismas cosas, hablan de lo
mismo, aspiran lo mismo, ni se enteran qué sucede con sus hijos, con quién estan, qué comen,
qué les ocurre y se toman la foto como si todo fuese perfecto en sus vidas. Este segmento de
la poblacién no necesita educacion, necesita primero despertar y recuperar la conciencia de si
mismos. Para lograrlo, los aportes de la psicologia y de la psicologia social en especial pueden
ser de gran ayuda para salir de esta situacion, quiza también de la neurologia y la psiquiatria y
hasta de la bioquimica. Esto implica que los profesionales de esas ciencias, a su vez, despierten,
comprendan lo que esta ocurriendo, adopten una perspectiva macro para comprender el fendmeno
en su conjunto y disefien una politica de salud mental que permita abordarlo de manera adecuada.
Podemos ayudar subsidiariamente quienes hacemos facilitacion, educacion, atencion primaria
de salud, psicoterapia, en el levantamiento de informacioén para caracterizar este fendmeno, en
el reclutamiento de personas que participen en estudios de caso, en la formulacion de la politica,
incluso. Podemos contribuir al desenmascaramiento de los perversos y la perversidad que opera
como que no existiera.

Pero, ese proceso puede tomar afios para una persona...

Puede ser, pero, combinado con el esfuerzo colectivo, el proceso puede suceder rapidamente.

La vida genera situaciones de conflicto. Los conflictos son oportunidades para reafirmar lo
viejo y lo mal aprendido, o, para desatar lo mal atado y marcar las pautas de lo nuevo. En ellos,
estd una posibilidad de generar un nuevo nivel de conciencia colectiva.

Hay una corriente que piensa la historia que dice que las masas aprenden en la accion.
Los forajidos se convocaron a través de un medio de comunicacion radial que les sirvié como
puente para conversar sus interpretaciones de lo que ocurria, sus propuestas, sus iniciativas, para
animarse mutuamente noche tras noche hasta que, al final, provocaron la caida del presidente
cuya actuacion causaba un repudio generalizado. Entonces, Quito acogid a los indigenas y
montubios que venian a defender el gobierno dandoles alimento, alojamiento y largas charlas
explicativas sobre lo que realmente estaba ocurriendo. Ese evento marco la conciencia de varias
generaciones respecto del ejercicio ciudadano, de la protesta pacifica, con la que se podia lograr
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objetivos compartidos, de encuentro entre diversos, etc. Lo que ocurri6 en octubre 2019 y en
junio 2022 fue completamente diferente. Hubo dos Quito. El Quito de los subalternizados acogid
como siempre a los marchantes, les dio alimento, resguardo, cuidados, proteccion y sufri6 a lado
de ellos gases, golpes y muerte. El otro Quito, el de los sefioritos y de sus huestes envilecidas,
les recibid con un nivel de violencia extrema, enloquecidos de miedo e ira, alucinando con
terroristas. Las nuevas generaciones que participaron en estas ultimas ocasiones conocieron los
rostros del odio, el racismo, la traicion, la violencia, y la derrota; pero, para estas generaciones
queda notoriamente claro que el orden que se ha impuesto es injusto, esta viejo, destartalado e
inadecuado para lo que necesitamos. No seria extrafio que la gente actte en el futuro, pensando
mucho mas lo que va a hacer, con la decision del tamaio de las lecciones que ha aprendido y del
sufrimiento que ha experimentado.

Todos los mecanismos de manipulacién y sometimiento que pasan en la politica estan en la
violencia doméstica: el chantaje, la extorsion, la amenaza, el asesinato. Quien se atreve a salir de
una relacion violenta, atraviesa fases muy exigentes para su animo y no siempre logra alcanzar
una situacion doméstica saludable en el primer intento. De la misma manera, un organismo
social puede alcanzar un estado social saludable, aunque, para hacerlo, es previsible que deba
atravesar repetidamente por situaciones dificiles y dolorosas y aprender, siempre aprender.

.Donde crees que pudiera suceder o se pueda provocar esa desarticulacion de la violencia?

No hay violencia en abstracto.

La violencia es concreta y obedece a circunstancias concretas. Algunas situaciones de
violencia se pueden desarticular, como dices, con entrenamiento en el manejo de la ira, con el
adiestramiento en técnicas educativas y de socializaciéon basadas en un conocimiento mayor del
funcionamiento del organismo humano, con una sancidén correctiva, o con una conversacion
que contribuya a la reflexion, el entendimiento y la movilizacion de la voluntad de la persona
violenta hacia la superacion de sus comportamientos y habitos que desencadenan en violencia.

La violencia que sucede dentro de las relaciones de poder debe abordarse también segiin
las circunstancias concretas, pero es mas compleja. En estas situaciones, hay que identificar
los polos del conflicto y potenciar al polo que esta débil porque es el polo con posibilidades de
cambio y crecimiento. Potenciar al polo débil implica una serie de actividades que le ayuden a
superar las circunstancias de su pérdida de autoestima, a despertar su curiosidad, a estimular
su voluntad de superacion. Puede ser 1til para eso la integracion del polo débil en un grupo
de gentes que compartan lo que le ocurre, donde haya personas que hayan atravesado por
experiencias similares, que provean de compaiiia, seguridad, proteccion, aliento; pero, también
informacion que le aporte. Pero, le corresponde al polo débil reflexionar su situacion, asi como
resolverla. Se le puede ayudar a lograr sus metas; pero, nadie puede “darle” decidiendo ni “darle”
haciendo, como se acostumbra a decir en el lenguaje coloquial ecuatoriano. El polo débil tiene
que desempefar un papel activo, informarse, comprender el contexto, las implicaciones, las
consecuencias de lo que decide, los posibles escenarios, conceptualizar una totalidad mayor,
ampliar su conciencia de la situacion en la que se encuentra, prever salidas. El polo débil debe
hacerse fuerte, lo suficiente como para salir bien librado en el conflicto abierto con su polo
contrario que tendra lugar mas temprano que tarde.

La gente necesita esta informacion; pero, comprenderla y asumirla como herramienta implica
que su conciencia esté receptiva. Y la conciencia es receptiva en la accion, cuando la voluntad
esta activada.

La colectividad aprende en la accion, porque, entonces, puede recibir nueva informacion.
Dicho asi, las acciones de masas son necesarias para crecer en consciencia. Pero, la accion
de masas puede ser instrumentalizada cuando se incide en ella con l6gica de dominio. Este
medio de superacion, de crecimiento en conciencia, se convierte en un medio de manipulacion
y sometimiento muy efectivo. Quien tiene el poder, quien tiene los recursos, quien carece de
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escrupulos, puede intervenir en la conciencia colectiva, manosearla como le dé la gana. El clima
de inseguridad que estamos soportando, muy probablemente orquestado por aparatos entrenados
en otras latitudes, provoca un estado generalizado de incertidumbre, de ansiedad, de angustia,
vuelve a las personas vulnerables, dispuestas a aceptar cualquier decision que les ponga a salvo,
aunque esa decision vaya en contra de su propio interés.

(En posible desarticular esta forma particular de violencia? Claro, es posible. Pero,
generando condiciones adecuadas y aplicando herramientas multidisciplinarias para desarticular
los mecanismos de control de la conciencia colectiva.

.Crees que hay practicas culturales que nos lleven a ese estado de reflexion y empatia, que
promuevan una transformacién de la consciencia?

Si, hay practicas culturales muy ttiles.

He facilitado talleres en que hemos tratado el tema del aborto.

En una de esas ocasiones, abordamos el tema desde sus nociones sobre el aborto, no desde las
nociones legales, no desde las nociones de los movimientos pro-choice o pro-vida. Varias mujeres,
las formadas en la iglesia catolica, entendian que “la resurreccion sucedera cuando Jesus venga,
vy que los muertos se levantardn de sus tumbas entonces”; otras mujeres, las que venian de la
Sierra Sur, se referian a los niflos como “renacientes”, es decir, los fallecidos renacen en los
nifios. Observé que la idea de los “renacientes” calaba en todas, asi que hablamos sobre el aborto
teniendo esta idea como punto de arranque; de alli, derivamos a las “almitas vagando”, o sea, los
nifios abortados, y poco a poco fueron saliendo explicaciones sobre por qué vagan y lo que se
podia hacer al respecto. Después, en un silencio cargado de sentido, profundamente emocional,
de enorme confianza y sororidad mutua, ellas bordaron una cruz con hilo dorado sobre un
pedazo pequeio de tela blanca que sirvié para que forraran cajitas de fosforos donde guardaron
el nombre del hijo o hija que habian abortado y que nombraron ese momento. Como estabamos
en el campo, buscamos un arroyo para que “las wawas que estaban vagando”, “dejen de penar”,
“se vayan en el agua viva” de “regreso al Padre”. Con este pequeiio acto de reconocimiento de la
persona que abortaron, acabd la sensacion de culpa que experimentaban, al fin hicieron algo para
que su wawa encuentre el camino “en el otro lado”. Ninguna iba a hablar, ninguna iba a juzgar,
ninguna iba a decir lo que habian hecho. En esa ocasion, apelé a la psicomagia, pero, usando su
codigo cultural, proporcionando una solucion simboélica en sus términos, lo que les alivio, les
posibilitd perdonar y perdonarse, entender lo que hicieron con sus propios elementos de juicio,
adoptar una posicion humana, fuera de los juicios de valor y la pelea aguerrida de los pro-vida y
los pro-choice. Tiempo después, me encontré con una de esas mujeres, habia decidido acabar el
colegio y estudiar la universidad. “Yo quiero estudiary quiero ser profesional”, me dijo, le salian
las palabras de adentro, nadie ni nada la iba a detener. Esas mujeres han intervenido en espacios
publicos y participan en distintas organizaciones, desde si mismas.

Lo politico para mi es potenciacion del polo débil -empoderamiento, le dicen. Es recuperarse
a uno mismo y retomar el gobierno de la propia vida, en sus propios términos. Esto que digo es
aplicable a personas individuales y a las colectividades.

. Como hacemos eso, cuando el sistema social no contribuye a ese trabajo de alineamiento
personal?

El sistema social, efectivamente, no contribuye para nada, menos cuando esta bajo control de
gente sociopata, arimanica, luciférica.

Por fortuna, es posible constituir y dar forma a organizaciones por afinidad que pueden
ayudar a sus miembros a potenciarse, como ocurri6 con ese grupo de mujeres que he mencionado
antes, aunque, como todo organismo social, tienen un ciclo de vida que puede ser muy efimero
o durar mucho tiempo, degradarse, anquilosarse, segin el impulso que sus miembros le den. Un
grupo minusculo puede crecer hasta convertirse en una institucion centenaria, milenaria incluso.
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Hace unos afios, facilité el proceso constitutivo de un grupo religioso. Ese grupo tomo la decision
de salir de la iglesia catolica y constituir su propio espacio, con sus propias celebraciones, aplicando
su “ver, juzgar y actuar”. Entre ellos se ayudan, construyen una economia solidaria en comunion
con otros que giran en su entorno. Como parte de su razon de ser, analizan los acontecimientos
que ocurren y si los consideran pecado, se pronuncian, escriben cartas y comunicados y actan,
realizan acciones movilizadoras de conciencia, crean coordinaciones, frentes sociales por la salud,
la educacion, por los derechos, por el maltrato judicial... {Todo un estilo de vida!

La gente de ese grupo madura y construye lo suyo y cada cual hace su vida; pero, lo hace en
compaiiia. Puede que haya integrantes que no esté de acuerdo del todo, que tengan una vision
mas rigida de las cosas, pero, estan dispuestos a aprender, estan dispuestos a dar un paso mas alla
de la costumbre y la tradicion y a vivir reflexionado lo que perciben y a actuar en consecuencia,
porque asi construyen su paz y su bienestar.

Llevan sus palabras a la realidad. Practican el apoyo mutuo, la solidaridad con los demas,
particularmente, en los momentos mas complejos, tratando de ser coherentes entre lo que dicen y
hacen. En octubre de 2019, el gobierno apresoé a varias personas que salieron a protestar en Nueva
Loja, Sucumbios. Como respuesta a este hecho que consideraron injusto, este grupo organizo
una vigilia que realizaron sin fallar un dia durante practicamente cuatro afios, hasta cuando los
liberaron, ni la pandemia les detuvo; por el contrario, la pandemia les obligd a multiplicarse y
organizar un frente por la salud para llevar alimentos y cuidados a los mas vulnerables y para
denunciar lo que ocurria en ese sistema publico.

Te escucho hablar desde una perspectiva bastante dinamica de la vida social, nada es
estatico o permanente; sin embargo, la sensacién es otra, como que estamos estiticos en
estos forcejeos de “yo estoy de este lado y ti del otro”, con una exacerbada bipolaridad
ideolégica, ;qué opinas de eso?

La perspectiva sincronica no puede captar el movimiento porque se enfoca en el aquiy el ahora
y, por lo regular, estando en modo sincronico, se experimenta subjetivamente el momento como
un continuo interminable. La perspectiva diacronica, en cambio, permite trazar el movimiento de
un organismo social, de su dindmica interna en el tiempo.

Desde la mirada diacrénica, la crispacion social actual es apenas un momento pequeilisimo
en la historia ecuatoriana. Ha habido momentos parecidos en el pasado que duraron décadas;
pero, concluyeron dando paso a momentos en que la “tortilla se vuelve”, como dice la cancion,
y el organismo social toma otro rumbo. Dicho de manera simplista, las constituciones que tiene
Ecuador indican el tiempo que lleva al polo contrario dar la “vuelta a la tortilla”. Debajo de esas
“vueltas de tortilla”, hay mucho trabajo de unos y de otros, mucho movimiento.

Lo que experimentamos hoy, sucedié también en tiempos de Eloy Alfaro. Los liberales
tuvieron que cambiarse hasta de nombre y apellido para poder seguir viviendo, fueron
despojados de sus bienes, fueron estigmatizados, perseguidos, asesinados. Destruyeron sus
obras. Destruyeron sus politicas. Restablecieron el orden conservador a sangre y fuego, con
ayuda de huestes envilecidas, totalmente corrompidas. Durante un siglo, hubo olas de progreso
y olas de retroceso. Cada una de esas olas entrega lecciones valiosas. En ellas, hay miles de
gentes observando, pensando, construyendo, protestando, ganando, perdiendo, esclareciendo su
conciencia, despertando. El organismo social avanza retrocediendo; cuando avanza no avanza
tanto como quisieran unos y, cuando retrocede, no retrocede tanto como quisieran los otros.

Ahora, estamos en una ola de retroceso. Asi que estamos soportando esa polarizacion
ideoldgica exacerbada. No solo eso, también soportamos el bombardeo cotidiano a nuestra psiquis
con mentiras e infamias, el clima de desproteccion e inseguridad, el maltrato y los abusos de los
funcionarios, de las empresas, de los bancos, el desmantelamiento de servicios publicos, la atencion
deplorable en educacion, salud, etc. Muchos apagan la conciencia y funcionan en automatico
porque simplemente la situacion les resulta insoportable, terriblemente toxica, terriblemente
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violenta. Pero, quien percibe la realidad diacronicamente, sabe que esta es una ola que como toda
ola terminara desmoronandose y que la siguiente puede llevar el impulso contrario al actual, claro,
dependiendo de las voluntades que logren cohesionarse en torno a ese otro impulso, la comprension
de todo lo que entra en juego y de la capacidad que tengan para dar “la vuelta a la tortilla”.

Aunque algo ya has mencionado a lo largo de esta entrevista, me pregunto cuales fueron
las materias que tomaste cuando fuiste estudiante de antropologia que te han servido en el
ejercicio profesional hasta la fecha.

Cuando estudié, tuve la suerte de tomar algunas materias optativas en la escuela de Filosofia,
que dictaban dos profesores argentinos y uno de Chile que estaban refugiados en Ecuador por
causa de la dictadura de Videla y la dictadura de Pinochet. Estos profesores tenian su consciencia
expandida, impelida por los acontecimientos que ocurrian en sus paises y que les golpeaba
muy de cerca. Sus reflexiones eran vitales, muy fecundas, sobre la conciencia historica, el
pensamiento latinoamericano, el pensamiento dialéctico que fueron materias que tomé con ellos.
Entonces, yo era como una esponja, absorbia la informacion, lo anotaba todo y guardaba en mi
memoria lo que decian. Cuando llego el tiempo de Febres Cordero y comenzd la persecucion
a los dirigentes sindicales, campesinos, obreros y demas, cuando los crimenes poblaban las
noticias, como sucede ahora, la informacidon que retuve de esas clases se volvié herramienta
util para comprender lo que ocurria, sin perderme, sin engafiarme y esa comprension me llevo a
tomar decisiones en consecuencia. Ahora, mirando las cosas con la distancia y la experiencia, sé
que aprendi lo que necesitaba ¢ hice lo que debia.

También me ha servido algunos temas que tratamos en la materia de metodologia. Tuve
oportunidad de reflexionar sobre la ideologia como falsa conciencia, las falsedades que organizan
la conducta y justifican todo tipo de actos, incluso los mas horrendos, las maneras que se han
utilizado para desbaratar desde la ciencia, con la 16gica, la demostracion cientifica y el dato duro,
el relato falsario tomado como verdad absoluta, el estereotipo.

Me han sido particularmente utiles, los conceptos de la totalidad, la polaridad, la lucha de
contrarios, las caracteristicas que adopta esa contradiccion a medida que decantan las condiciones
objetivas de cambio, que conoci en Metodologia, en Materialismo Historico, Economia Politica
Pensamiento Dialéctico, Conciencia Histérica, Campesinado Latinoamericano. Entiendo
la realidad como una unidad en movimiento de contrarios, asi que identifico los polos que
interactiian y generan movimiento. Entiendo que la realidad se transforma y es hoy un producto de
la lucha de contrarios en el pasado y que el mafiana serd el resultado de las transformaciones que
pongamos en marcha los que estamos hoy. La posibilidad de cambio pasa por esa contradiccion
y por lo que podamos hacer para que el polo débil, el polo subordinado se potencie y cumpla su
rol transformador.

En los procesos de potenciacion del polo débil, intervienen, como algo connatural al
conflicto, las ideas de falsa conciencia, los estereotipos, como ladrillos apertrechados en el muro
que resiste a los cambios, como armas arrojadizas, como costumbre, como deber ser, como ley
inamovible. Y lo que he aprendido me ayuda grandemente a identificar los nudos criticos y a
intervenir mas asertivamente.

Pero, no seria justo de mi parte olvidar la Etnologia, Antropologia Religiosa y Parentesco.
Fueron materias que me dieron elementos para abordar diferentes aspectos de la realidad desde
angulos que otras disciplinas ni se la sospechan. Gracias a ellas, pude incursionar en espacios
que se mueven dentro de codigos culturales bastante diferentes y hacer mi trabajo de facilitacion
psicosocial integral ttilmente.

Me ha servido lo que aprendi de Frank Boas, de Malinowski, de Levi Strauss, de Margareth
Mead y de un largo etcétera. Y me ha servido lo que aprendi con Marco Vinicio Rueda, Fernando
Velasco, Blanca Muratorio, Eduardo Arquetti, Segundo Moreno y tantos otros. Estoy agradecida
con todos ellos, de verdad.
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Piensas que es posible que un pais como el nuestro, con la diversidad socio-cultural que
tiene, pueda prescindir del ejercicio antropolégico. ;Qué crees que pasaria si un buen dia
la carrera desapareciera de las universidades que la ofertan?

El ejercicio antropoldgico es necesario. Como dije, propicia la comprension intercultural
mutua, el empoderamiento de los mas débiles y vulnerables, claro, cuando el antropologo asume
una posicion en funcion de la construccion de un mundo mas inclusivo, de bien comin. La
antropologia como herramienta de potenciacion, de entendimiento mutuo entre diversos, deberia
seguir estando al alcance de las nuevas generaciones.

Pero, el antropologo puede optar, activa o pasivamente, por una posicioén afin a los sujetos
de poder factico local, nacional, trasnacional excluyentes, contrarios al bien comun; en ese caso,
el conocimiento antropologico deviene en una herramienta poderosa para el sometimiento,
dominacion, despojo y explotacion de los mas débiles y vulnerables.

Toda herramienta depende de quien la utilice. La herramienta debe estar al alcance de quien
la necesite.

En cuanto a que las universidades supriman la carrera de la antropologia, cabe preguntarse
las razones que tienen para hacerlo. Probablemente, la demanda de esta carrera ha disminuido
porque lo que se ofrece no es lo que los jévenes buscan en este tiempo tan ahrimanico, porque
no estan entregando lo que se necesita conocer y desarrollar como destrezas en el mundo
laboral, porque abundan los antropdlogos desempleados o subempleados, haciendo otra cosa
y no antropologia. Puede que esa demanda no compense el esfuerzo y la inversién que las
universidades estan realizando en la carrera. También debe pesar adversamente que el Estado,
en esta ola de retroceso, esta reduciendo el aporte econdmico a las universidades y éstas estén
viéndose obligadas a optimizar la gestion de los recursos destinando fondos a carreras donde si
hay mayor demanda.

En todo caso, la antropologia es una herramienta y como tal se la va a utilizar ahora y en el
futuro. La gente encontrard las maneras de conocerla y aprender a utilizarla. No me extraiaria
que aparezca la antropologia como una carrera virtualizada que trasciende fronteras y acerca
comunidades digitalmente, asi sea de manera informal, como ya esta ocurriendo con la filosofia,
la psicologia, la sociologia, la historia, la lingiiistica. Puede que haya antropdlogos que estén
dispuestos a enfocarse en la formacion y conservacion de la antropologia como herramienta.
Bien pudieran ellos darle forma mas acabada a esta idea e implementarla.

Por Paola Garcia

Antropologia Cuadernos de Investigacion, nim. 29, agosto 2023 - enero 2024, pp. 113-125
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Miradas de resistencia:
Cronica de la lucha en Ecuador

Cristian Lopez’

n octubre de 2019, Ecuador se encontraba inmerso en una coyuntura histérica marcada por

medidas econdmicas radicales anunciadas por el presidente Lenin Moreno. Estas reformas,

parte de un acuerdo con el Fondo Monetario Internacional, incluian la eliminacién de
subsidios a los combustibles, generando un profundo malestar en diversos sectores. Las calles
se convirtieron en el escenario de manifestaciones y disturbios, donde trabajadores y grupos
indigenas expresaban su descontento ante las politicas gubernamentales. Las tensiones alcanzaron
su punto maximo, llevando al gobierno a declarar un estado de emergencia y desencadenando
enfrentamientos entre manifestantes y fuerzas de seguridad. A través de esta serie de fotografias,
exploraremos los momentos cruciales de octubre de 2019, capturando la intensidad de las
protestas. Estas imagenes buscan narrar la complejidad de un periodo que reflejo las tensiones
entre las politicas econdmicas y la diversidad de la sociedad ecuatoriana.

*  Cristian Lopez (Tian Lopez), Licenciado en Comunicacion y destacado realizador audiovisual y fotografo, desempefia
un papel esencial en la Fundacion Teatro Nacional Sucre, donde su creatividad da vida a piezas audiovisuales que
profundizan en la cultura y el arte.
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Una diversidad de voces en cotejo con un “estado de emergencia”

Los trabajadores, quienes sentirian directamente el impacto en sus gastos diarios, fueron los
primeros en manifestar su oposicion. Grupos indigenas, historicamente marginados y con una
conexion intrinseca a la tierra, también se unieron al descontento, viendo en estas medidas una
amenaza a su forma de vida y a la estabilidad de sus comunidades. Las protestas que se gestaron
araiz de estas medidas econdémicas no solo fueron una expresion de desacuerdo, sino también un
grito colectivo contra lo que se percibia como un atentado contra la justicia social y la equidad.

Con cada dia que pasaba, las protestas en Ecuador cobraban un impulso imparable. Lo
que comenz6 como una manifestacion de descontento pronto se transformoé en una marea de
ciudadanos decididos a hacerse escuchar. Las calles resonaban con consignas, pancartas y la
inconfundible energia de un pueblo unido por su causa. A medida que las protestas escalaban,
también lo hacian los enfrentamientos entre manifestantes y las fuerzas de seguridad del Estado.
Las imagenes capturadas revelan escenas de tension y violencia, donde el pueblo ecuatoriano
enfrentaba la dura represion gubernamental. El gas lacrimdgeno se convertia en el teléon de fondo
de una lucha por la justicia y la dignidad, mientras las barricadas se erigian como simbolos de
resistencia.

En respuesta al creciente caos, el gobierno tom6 medidas extremas al declarar el estado de
emergencia. Esta decision dréstica buscaba restaurar el orden, pero también elevo la ansiedad y
la incertidumbre en las calles. Las imagenes congeladas en el tiempo muestran a manifestantes
desafiando el toque de queda, enfrentandose a las fuerzas de seguridad en un pulso tenso entre
el deseo de justicia y la autoridad gubernamental. La complejidad de un periodo que desafié los
limites de la democracia y la tolerancia social.
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Un acuerdo alcanzado entre el gobierno y lideres indigenas

En el apogeo de la tension y la incertidumbre, un rayo de esperanza surgié en medio de la
oscuridad de octubre de 2019 en Ecuador. Tras dias de enfrentamientos y manifestaciones, el
gobierno y los lideres indigenas se vieron compelidos a la mesa de negociaciones en busca de
una solucion a la crisis que paralizaba al pais. Las imagenes capturadas en ese momento historico
revelan caras de preocupacion transformandose en expresiones de expectacion y, finalmente, de
alivio. En la mesa de dialogo, representantes del gobierno y lideres indigenas discutieron las
demandas y preocupaciones que habian llevado a las masas a las calles. El punto culminante
de estas negociaciones fue el acuerdo alcanzado para revertir la eliminacion de subsidios a los
combustibles, una victoria significativa para los manifestantes y un gesto de conciliacién por
parte del gobierno.

Las protestas, los enfrentamientos y, finalmente, el acuerdo alcanzado entre el gobierno y los
lideres indigenas representan un hito que resonara a través de las generaciones. Estas imagenes
capturaron no solo momentos de caos y desafio, sino también la capacidad resiliente del pueblo
ecuatoriano para unirse y luchar por sus derechos.

Estas fotografias, mas alla de ser instantaneas visuales, se convierten en testigos presenciales
de un momento de transformacion en Ecuador. A través de ellas, se reflexiona sobre la importancia
de la participacion ciudadana, la necesidad de un gobierno sensible a las demandas populares y
la capacidad del didlogo para tejer puentes en medio de las diferencias. En la encrucijada entre
el caos y la resolucion, estas imagenes se erigen como documentos visuales que capturan la
esencia de un periodo que desencadend cambios significativos en la relacion entre el gobierno y
la sociedad ecuatoriana, demostrando que la voz del pueblo puede, y debe, ser escuchada.
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La cotidianidad se entrelaza con la rebeldia

Al cerrar este recorrido visual a través de octubre de 2019 en Ecuador, nos sumergimos en
un mar de reflexiones sobre las tensiones profundas que rodearon las politicas economicas y la
respuesta del pueblo. Estas imagenes no solo capturaron momentos de crisis, sino que también
nos invitan a contemplar el poder transformador de la resistencia. En cada fotografia, vemos la
fuerza del pueblo ecuatoriano, que, ante las adversidades, eligio la protesta y el didlogo como
herramientas para la expresion de sus derechos y aspiraciones. Estos momentos tensos fueron
mas que un desacuerdo sobre subsidios, un enfrentamiento entre visiones de sociedad y justicia,
y la capacidad de la ciudadania para cuestionar y exigir cambios. La importancia de la resistencia
se manifiesta como un hilo conductor a lo largo de estas imagenes.

La unidad, palpable en cada imagen, es el pegamento que mantuvo firme al pueblo frente
a desafios monumentales. La colaboracion, la comprension y la solidaridad entre ciudadanos
se convirtieron en herramientas esenciales para forjar un futuro en el que la esperanza no se
extinguiera. Estas imagenes revelan que la verdadera transformacion no ocurre en los despachos
gubernamentales, sino en las calles, entre la gente. La unidad, ese faro que orienta a la sociedad
hacia la superacion de desafios, resplandece en cada gesto de resistencia y en cada mirada
desafiante capturada por el objetivo periodistico. Que estas fotografias, cronicas visuales del
paro de 2019 en Quito, sirvan como un recordatorio de la capacidad intrinseca del pueblo para
moldear su destino, construyendo senderos de esperanza a pesar de las adversidades.
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